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Apresentacao

NOVO ANO, NOVOS DESAFIOS

A revista Fraternitas in Praxis completa dois
anos de existéncia e, atendendo diversas solicitacdes,
abre seu campo de atuagdao permitindo o envio de
artigos sobre Martinismo, Tradi¢ao Ocidental e Orien-
tal, Rosacrucianismo, Templarios, Igrejas Gndsticas,
além dos artigos sobre magonaria.

Neste primeiro exemplar do segundo volume, o fisico
Anderson Lupo Nunes, nos fala da IMPORTANCIA DA
MACONARIA NA CRIACAO DE UM ESTADO LAICO, te-
ma tdo atual no Brasil hoje, ressaltando que a Mago-
naria promove o direito universal do ser humano pro-
fessar a religidao que bem entender. Em uma Loja Ma-
¢Onica ndo existem discussdes religiosas porque a
liberdade de cada irmdo ter a sua escolha religiosa é
respeitada.

O educador Fernando da Silva Magalh3des nos brinda
com um artigo intitulado O RITO MODERNO OU
FRANCES: Novas concepc¢des iluministas para uma
epistemologia mag6nica, com seu aspecto multidisci-
plinar, apresenta do ponto de vista histérico, uma
cronologia da génese e estruturacao do Rito Francés
ou Moderno; caracterizando-o, no campo da Filoso-
fia, pela associa¢do de seu idedrio iluminista setecen-
tista as correntes filoséficas francesas contempora-
neas. Busca-se assim, definir, entdo no ambito da
Educacdo, sua epistemologia e seus objetivos peda-
gogicos no seio da macgonaria do século XXI.

O artigo sobre RITUAL DOS MACONS DO ELUS COHEN
DO UNIVERSO da autoria de Luiz Franklin Silva, Anto-
nio Pina Junior e Eduardo Cezar Ferreira apresenta
as principais caracteristicas do Ritual estabelecido
por Martinéz de Pasqually, desenvolvido em bases
macgodnicas, mas com fortes elementos de magia e

teurgia, que buscava a reintegrag¢ao dos seres com as
hostes angélicas.

A MAGCONARIA CUBANA VISTA DE PERTO de Kennyo
Ismail, apresenta um breve histérico do desenvolvi-
mento magonico em Cuba, fatos relevantes ocorridos
na Maconaria Cubana nos ultimos anos, bem como
um panorama de como é e funciona a Magonaria Cu-
bana, e como visita-la.

A Resenha deste niimero é sobre o livro O LIDER MA-
COM: Como a Magonaria tem formado lideres nos
ultimos séculos e colaborado para a felicidade da hu-
manidade. Trata-se da mais nova obra do autor
Kennyo Ismail, MSc., MI, MRA, PSS, KT, KTP, HP, GM
Adj. dos Macgons Cripticos do Brasil, membro da Aca-
demia Maconica de Letras do DF, da Philalethes Soci-
ety e da Masonic Society, que anteriormente publi-
cou “Desmistificando a Macgonaria” pela Universo dos
Livros (2012).

Destacamos como noticia um fato histérico onde um
SENIOR DeMOLAY E EMPOSSADO MEMBRO EFETIVO
DO SUPREMO CONSELHO 33. Foi na tarde do dia 23
de setembro de 2014, que se realizou a cerimonia de
Coroacdo de trés novos Membros Efetivos, Antonio
Luiz Corréa, 33°, Manif Antonio Torres Julio, 33° e An-
derson Pinto Ver-¢osa Simdes, 33°, este um DeMolay
do Capitulo Rio de Janeiro, o n2 01 do Brasil..

Na sessdo de Relato de Evento, abordamos o York
Rite in Pernambuco—2014, onde a emocdo falou
mais alto para mais de trés centenas de Macgons ao
final da recepcdo da Ordem de Malta, reunidos para
o evento York Rite in Pernambuco. O Comandante
das Comanderias Subordinadas ao Grand En-
campment of Knights Templar, Sir Edward Trosin,
guando agradeceu a recepc¢do que receberam, ele e
Sir Lawrence E. Tucker, Grand Recorder, declarou que
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acabara de receber uma comunicagdo do Mui Emi-
nente Grao-Mestre, Sir Knight David Dixon Goodwin,
de que tinha sido concedida a dispensa para a Gran-
de Comanderia de Cavaleiros Templdrios do Brasil!

Esperamos que a leitura dessas pdginas seja algo
agradavel e instigante frente a tantos temas que nos
cercam no campo das Ordens Iniciaticas.

Boas leituras e até breve!

Luiz Franklin de Mattos Silva
Editor-Chefe

contato@finp.com.br
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A IMPORTANCIA DA MAGCONARIA NA CRIACAO DE UM ESTADO LAICO

Autor: Anderson Lupo Nunes '

Resumo

O Magom deve sempre depositar sua confianga em Deus, logo, ndo existe Magom de verdade que seja ateu.
Logo, a Magonaria promove o direito universal do ser humano professar a religido que bem entender. Em
uma Loja Magobnica ndo existem discussdes religiosas porque a liberdade de cada irmao ter a sua escolha

religiosa é respeitada. Um breve relato da relagdo da Magonaria com diferentes religiGes e sua participacao
na criacdo do Brasil como um Estado Laico é apresentado.

Palavras-chave: Maconaria; Religido; Estado laico.

" Anderson Lupo Nunes possui graduagdo em Fisica pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (2003) e mestrado em Engenharia
Nuclear pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (2006). Tem experiéncia na area de Engenharia Nuclear, com énfase em NU-
cleo do Reator, atuando principalmente nos seguintes temas: equagdes da cinética pontual, método de confinamento da rigidez e

métodos numéricos. Atua também na area de Ensino de Fisica e de Eletrdnica. E Mestre Macom da ARLS de Pesquisas Rio de Ja-
neiro No. 54—GOIRJ/COMAB. E-mail: anderson.nunes@ifrj.edu.br
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Introdugdo

O Magom deve sempre depositar sua confian-
¢a em Deus, logo, ndao existe Magcom de verdade que
seja ateu. Na constituicdo do reverendo James An-
derson, pastor presbiteriano e M:.M:., que determina
as regras universais da Maconaria, chamadas de land-
marks, consta um artigo especifico sobre Deus e Reli-
gido.

Um Magom é obrigado, por dever de ofi-
cio, a obedecer a Lei Moral; e se ele com-
preende corretamente a Arte, nunca sera
um estupido ateu nem um libertino irreli-
gioso. Muito embora em tempos antigos
os Macons fossem obrigados em cada Pais
a adotar a religidao daquele Pais ou nacao,
qualquer que ela fosse, hoje se pensa
mais acertado somente obriga-los a ado-
tar aquela religido com a qual todos os
homens concordam, guardando suas opi-
nides particulares para si proprios, isto é,
serem homens bons e leais, ou homens de
honra e honestidade, qualquer que seja a
denominag¢do ou convic¢do que os possam
distinguir; por isso a Magonaria se torna
um centro da unido e um meio de concili-
ar uma verdadeira amizade entre pessoas
gue de outra forma permaneceriam em
perpétua distancia (ANDERSON, 2003).

A Constituicdo de Anderson foi publicada pela
primeira vez no ano de 1723 em Londres, uma época
de muita perseguicdo religiosa. Apesar disso, deter-
mina que o Mag¢om nado deva aceitar de maneira im-
posta a religido do Pais, qualquer que seja, devendo
guardar sua opinido para si mesmo. De maneira timi-
da, convenhamos, estd o germe de uma grande ideia
sonhada e conquistada pelos Macons, a criacdo de
um Estado laico.

Como nao é religiosa, a Macgonaria aceita em
seus quadros profanos oriundos de diversas religides.
Segundo Ismail (2012), quando se faz uma orac¢do no
altar da Franco-Maconaria, estdo presentes irmaos
de diversas religides, logo estdo todos orando para o

mesmo Deus. Estd evidente que a Magonaria consi-
dera que todas as religides se originam de um Deus
Unico. As diversas denominagdes religiosas nao impli-
cam deuses diferentes, apenas formas diferentes de
conceber o mesmo Deus. Se eu sou espirita e o meu
irmao é evangélico somos todos filhos do mesmo Pai,
logo, somos irmaos.

Talvez tenha sido o seu cardter ecuménico
gue despertou por parte da clria romana a intencao
de coibir o crescimento da Maconaria. Foi publicada
em 1738 a enciclica In Eminenti Apostolatus Specula,
pelo papa Clemente Xll que proibe a existéncia da
Maconaria. Segundo Durdo (2011), foi o cardeal Néri
Corsini, sobrinho do papa, que elaborou a enciclica,
pois o Clemente Xll ja estava com 86 anos e cego.
Contam historiadores que Corsini levava os docu-
mentos para a chancela de sua santidade e colocava
a mao do pontifice no local da assinatura.

Em 1751, o sucessor de Clemente Xll, o papa
Bento XIV emitiu a bula Providas Romanorum Portifi-
cum enumerando seis razdes para a condenacgao da
Magonaria. Dentre elas a que mais nos chama a aten-
¢do é “(...) nas tais sociedades e assembleias secretas,
estao filiados indistintamente homens de todos os
credos; dai ser evidente a resultante de um grande
perigo para a pureza da religido catdlica;” (DURAO,
2011).

E fato que a Magonaria na sua fase operativa
gozava de apoio e patrocinio da Igreja. Foram os ma-
gons operativos os construtores das catedrais e Igre-
jas na Idade Média. Nossos antepassados estavam a
servico dos clérigos e eram portadores de salvo con-
duto para viajarem entre os feudos. A Macgonaria
sempre conviveu harmoniosamente com os dirigen-
tes religiosos (judeus, catdlicos, maometanos, protes-
tantes) da fase operativa até o inicio da fase especu-
lativa. A situacao de conflito da Igreja com a Macona-
ria persistiu com os papas Pio VIl (em 1800), Ledo Xl
(em 1823), Pio VIII (em 1829), etc. Varias bulas e enci-
clicas reafirmaram a condenac¢do da Maconaria ao
longo dos séculos XIX e XX. Em 1983 a Congregacao
para a Doutrina da Fé, sob direcdo do entdo Cardeal
Ratzinger manteve o parecer negativo a respeito da
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Maconaria, sendo chancelado pelo papa Jodo Paulo D. Pedro (também magom) deveria escolher: tornar-

II. (DURAO, 2011)

Com o papa Paulo VI a postura do Vaticano
relaxou consideravelmente e o catdlico tinha permis-
sdo para se tornar Macom, desde que ndo se envol-
vesse em atividades anticlericais. Um arcebispo brasi-
leiro, Cardeal Avelar Brandao Vilela chegou a celebrar
uma missa especial em homenagem ao 402 aniversa-
rio da Loja Magonica Liberdade, de Salvador, no Natal
de 1975. Naquela oportunidade, o Cardeal foi agraci-
ado com distinta honraria magonica. (Cerinotti, 2004)

Atuacdo Magonica: Liberdade e Religido

Quase todos os iluministas franceses eram
macons, incluindo Voltaire (1694-1778), Diderot
(1713-1784) e Condorcet (1743-1794). Eles manti-
nham estreito contato com Benjamin Franklin (1706-
1790), também macom. Outros dos chamados pais
fundadores dos Estados Unidos da América, George
Washington (1732-1799) e Thomas Jefferson (1743-
1823) igualmente eram magons. A ideia e implemen-
tacao do Estado laico veio de magons. Foi Washing-
ton que presidiu a convengao que elaborou a Consti-
tuicdo Americana, a qual veio substituir os Artigos da
Confederacdo e estabelecer a posicao de Presidente,
tornando-se o primeiro a ser eleito para o cargo
(CERINOTTI, 2004).

Artigo I(12emenda) O Congresso nao legis-
lard no sentido de estabelecer uma reli-
gido, ou proibindo o livre exercicio dos
cultos; ou cerceando a liberdade de pala-
vra, ou de imprensa, ou o direito do povo
de se reunir pacificamente, e de dirigir ao
Governo peticbes para a reparacdao de
seus agravos.

No Brasil, a sua independéncia também foi
arquitetada por macons. Segundo Ismail (2012), foi
na secdo de 20 de agosto de 1822, do entdo Grande
Oriente Brazilico, presidida por Gongalves Ledo, que
a Independéncia do Brasil foi aprovada, sobre a qual

se imperador ou voltar para Portugal. Ha controvér-
sias de diversos autores quanto a data precisa da reu-
nido. Ismail (2012) conclui pelas evidéncias histdricas
gue a data de 20 de agosto estd incorreta.

De acordo com Souza (2007) a Questdo Religi-
osa teve o seu inicio em 1872, com um incidente en-
volvendo a Magonaria. O motivo foi a suspensao do
padre Almeida Martins pelo bispo do Rio de Janeiro
devido a sua participacdo em uma solenidade mac6-
nica. Na época, o convivio entre catolicos e magons
era uma coisa bastante comum no Brasil, @ mesmo o
Imperador Dom Pedro Il (também magom) tinha no
rol de seus principais amigos e conselheiros politicos
macons que também eram catélicos.

O bispo de Olinda, dom Vital Maria Gongcalves
de Oliveira, e o bispo do Para dom Antbénio de Mace-
do Costa, decidiram interditar aos magons os sacra-
mentos, inclusive extensivo aos filhos e esposas. Dom
Pedro Il baseado do regime de padroado determinou
aos prelados que a interdicdo fosse suspensa, mas
eles mantiveram suas posi¢des e acabaram sendo
presos e condenados a trabalhos forcados. O governo
neste episédio usou dos direitos do padroado para
manter o controle do aparelho eclesiastico. Para o
governo, os bispos envolvidos infringiram o direito do
padroado, no ato de interditar confrarias que tinham
magons como membros, bem como recusar os sacra-
mentos aos magons catolicos.

A partir do incidente, D. Pedro Il favoreceu a
instalacdo de igrejas protestantes no Brasil. Na opini-
do de LeOncio Basbaum (1957), a prépria visdo politi-
ca e intelectual do governo imperial favorecera os
ideais republicanos, bem como a implantagao de um
Estado laico. Dai, a questdo politica avanga mais no
Império, quando o Partido liberal e Republicano se
unem em torno da criacdo da Republica, a qual veio
consolidar embora que formal e juridicamente a se-
paracao da lgreja do Estado (SOUZA, 2007).

Na opinido de Vieira (1980) deve-se observar
gue no Brasil como em outras partes, a Macgonaria foi
um dos grandes veiculos da divulgacdo do liberalis-
mo. Por esta razdo, ela foi a causa ostensiva da luta
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entre os bispos e a coroa (1872-1875) e do fortaleci-
mento de uma ideologia de criacdo de um Estado lai-
co.

A primeira Igreja Presbiteriana do Rio de Ja-
neiro, fundada em janeiro de 1865, foi a primeira de-
signagao protestante a ser oficialmente instalada no
Brasil. Ha registros bem mais antigos da presenca dos
calvinistas no Brasil, mas de maneira ndo oficial. Os
magons sempre apoiaram o Estado laico, mas ao
mesmo tempo mantinham uma relagdo amistosa
com o Império e a lgreja, pelo menos até a crise da
Questao Religiosa (SOUZA, 2007).

Em 13 de janeiro de 1874, por ocasido da pri-
sdo do bispo de Olinda, por razao da Questdo Religio-
sa, iniciou-se um movimento politico popular, no qual
se uniram protestantes, magons, advogados e inte-
lectuais, dirigidos por Tavares Bastos e Quintino Bo-
caylva para separar o Estado da lIgreja (SOUZA,
2007).

O Espiritismo também possui relacdes histori-
cas com a Maconaria. Ndo hd uma comprovacao de
gue Allan Kardec (1804-1869) tenha sido macom. Se-
gundo Monteiro & Lefraise (2007), existe uma hipo-
tese, ndo comprovada, de que Kardec tenha sido
martinista. Léon Denis (1846-1927) era, de fato, ma-
¢om. Foi iniciado em 26 de outubro de 1868 na Loja
Deméfilos de Tours. Em menos de um ano Denis pas-
sou de A:.M:. a C..M:. e um més depois chegou a
M:.M:., o que era muito raro na época.

O primeiro Centro Espirita do Brasil, o Grupo
Familiar de Espiritismo fundado em 17 de setembro
de 1865 em Salvador, sob a presidéncia de Luiz Olym-
pio Telles de Menezes contava com magons em suas
fieiras. O registro oficial sé veio ocorrer em 1874.
Apesar de ndo serem encontrados registros que com-
provem que Telles de Menezes era magom, o estatu-
to do grupo baiano possui uma similaridade com o
funcionamento de uma Loja Mag¢bnica impressionan-
te. Os membros efetivos possuiam trés graus. Havia
um pagamento estipulado na ocasido da passagem
de grau. Veja o artigo 26 do seu estatuto:

Artigo26°- Uma bolsa denominada Bolsa
de Beneficéncia sera apresentada em to-
das as sec¢bes quer magnas, quer particu-
lares a cada membro de qualquer grau ou
classe e a cada um dos visitantes para ai
deporem uma diminuta quantia cujo pro-
duto, imediatamente verificado e declara-
do pelo Vigilante, ficara a cargo do Tesou-
reiro e serd aplicado a atos de beneficén-
cia.

Vianna de Carvalho (1874-1926) foi um ma-
gom e espirita brasileiro nascido no Ceara. Em Forta-
leza, o apoio macgonico foi imprescindivel para a orga-
nizacdo e fundacdo do Centro Espirita Cearense em
1910. Quase todos os membros indicados por Vianna
para compor a diretoria eram macons. Julio César
Leal (1837-1897), um dos pioneiros espiritas do Bra-
sil, foi convertido ao Espiritismo em uma Loja Mag6-
nica, o qual era membro. Tornou-se presidente da
Federacdo Espirita Brasileira. (MONTEIRO; LEFRAISE,
2007)

Conclusdo

A Maconaria promove o direito universal do
ser humano professar a religido que bem entender.
Em uma Loja Mag¢bnica ndo existem discussoes religi-
osas porque a liberdade de cada irmao ter a sua esco-
Iha religiosa é respeitada. Nas oficinas ha irmdos can-
domblecistas, budistas, evangélicos, catdlicos, espiri-
tas, umbandistas, muculmanos, judeus e de demais
credos que convivem em paz e harmonia, pois todos
tém a certeza de que sao filhos do mesmo Deus, in-
dependente de rétulos. Que um dia a Humanidade
compreenda esse fato e que ninguém seja morto ou
ofendido pela fé que professa, nem pela cor de sua
pele, nem pela sua orientacdo sexual. Todos somos
filhos de Deus e, como tal, herdeiros de sua Luz.
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O RITO MODERNO OU FRANCES:

Novas concepgoes iluministas para uma epistemologia magonica
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Resumo

O presente artigo, multidisciplinar, apresenta do ponto de vista histérico, uma cronologia da génese e estru-
turacdo do Rito Francés ou Moderno; caracterizando-o, no campo da Filosofia, pela associacdo de seu idea-
rio iluminista setecentista as correntes filosdficas francesas contemporaneas. Busca-se assim, definir, entdo
no ambito da Educacdo, sua epistemologia e seus objetivos pedagdgicos no seio da magonaria do século XXI.
Pensamento este aqui pautado, na area da Filosofia da Educacdo, nos conceitos do filésofo Gilles Deleuze,
de rizoma e territdrio, e que objetivam clarificar e atualizar a busca desta corrente de pensamento macgoni-
co.

Palavras-chave: Maconaria; Rito Moderno ou Francés; lluminismo; Territdrio; Rizoma.
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Introdugdo

O papel do critico é ao mesmo tempo re-
duzido e ampliado. Ampliado na medida
em que todo mundo pode tornar-se criti-
co. Este foi o sonho das Luzes e, talvez o
do fim do século XVII: Por que todo leitor
nado poderia ser capaz de criticar as obras,
fora das institui¢cdes oficiais, das academi-
as, dos sabios? E a querela dos Antigos e
dos Modernos, na Franga, no fim do sécu-
lo XVII, que faz nascer a idéia segundo a
qual cada leitor dispde de uma legitimida-
de propria, do direito a um julgamento
pessoal (CHARTIER, 1999, p. 17).

O Rito Moderno ou Francés foi criado em
Paris no ano de 1761, instituido em 24 de dezembro
de 1772 e proclamado em 09 de marco de 1773, pelo
Grande Oriente de Franca, sendo instalado solene-
mente em 22 de outubro de 1773. Na sua fundacao,
adotava as primeiras Constituicbes de Anderson, de
1723, e compunha-se apenas dos graus simbdlicos de
aprendiz, companheiro e mestre.

A época, a magonaria, em transi¢do para o
modelo especulativo, passava por um periodo de ins-
tabilidade. A cada instante, criavam-se novos ritos e
graus, sob influéncia das monarquias e seus multiplos
misticismos, que satisfaziam a vaidade dos que pro-
curavam esta ordem e desfiguravam sua esséncia.
Dessa forma, o Grande Oriente de Franca em sua gé-
nese, busca harmonizar as multiplas doutrinas em um
Unico corpo filosofico; razdo pela qual criou, em
1773, uma comissdo de macons para estudar os siste-
mas existentes e elaborar um rito composto do me-
nor numero possivel de graus, mas que, ainda assim,
contivesse em seu bojo a esséncia original dos ensi-
namentos maconicos. Essa comissao, apds trés anos
de estudos, recomendou manter apenas os trés graus

simbdlicos, o que causou oposicdo. O Rito de Perfei-
¢do ou de Heredom, por exemplo, ja contava a épo-
ca, com 25 graus. Diante dessa reacdo, em 1776, cria-
se uma nova comissdao com o mesmo fim, também
malsucedida. O Grande Oriente instala entdo, em
1782, uma Camara de Graus, cujas conclusdes sdo
acolhidas. Assim, em 1784, sob a coordenacdo de
Roéttiers de Montaleau?, criam-se os Regulamentos e
os Estatutos do Grande Capitulo Geral de Franga. Este
Grande Capitulo redige um Ritual préprio agrupando
os diversos graus em sete, com a administra¢ao dos
Capitulos que trabalhariam nos graus acima do ter-
ceiro ficando confiada a esta Camara. Surge assim,
em 1786, o original Rito Francés ou Moderno com se-
te graus, sendo os trés primeiro simbdlicos, também
chamados de “azuis”, e os quatro graus (ou Ordens)
subsequentes, filosoficos (GAGLIANONE, 2014).

Nascido do desejo de se criar uma unidade
racional na diversidade de correntes de pensamento
vigentes a época, o Rito Moderno é filho e herdeiro
direto do pensamento iluminista, caracteristicamente
antimonarquista, anticlerical e libertario; coroldrio de
ideias que, trés anos depois, em 1789, ocasionariam
a Queda da Bastilha, evento emblematico que da ini-
cio a Revolucdo Francesa, a derrocada do sistema
monarquico e inaugura a Era Contemporanea.

Embora criado sob moldes racionais, pautou
inicialmente suas regras na primitiva Constituicao de
Anderson, deista e tolerante no aspecto religioso.

Apds a Revolucdo Francesa, em 21 de maio
de 1799, o Grande Oriente de Franca e a Grande Loja
Unida da Inglaterra redigem um tratado de unido que
vigora até 1815, quando a GLUI altera a Constituicao
de Anderson, tornando-a dogmatica e impositiva, co-
mo se pode perceber nas cita¢gdes dirigidas aos
“ateus estupidos” e aos “libertinos irreligiosos”, ca-
racteristicas que bem poderiam designar muitos dos
maiores fildsofos e pensadores da humanidade.

2 Alexander-Louis Roéttiers de Montaleau (1748-1807); ourives, medalhista e gravador de moedas do rei, auditor da Camara conta-
bil e diretor da casa da Moeda, em Paris. Presidiu a Camara dos Graus do Grande Oriente de Franga entre 1799 e 1802. Herdeiro
de consideravel fortuna e um titulo de marqués concedido a seu pai, ainda assim, aderiu as novas ideias e demonstrou simpatia
pela Revolugdo. Mesmo assim, foi preso durante o Terror, por esconder os arquivos da obediéncia. Por esta atitude, é personagem

-chave da histdria da magonaria francesa.
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Assim, em 1877 vem a ruptura definitiva en-
tre as duas poténcias, quando o GODF exclui de seus
estatutos a obrigatoriedade da crenca em Deus e na
imortalidade da alma como reconhecimento de um
homem como magom.

Coerente com esta linha de pensamento, e,
talvez por causa disso, considerado o condutor da
Maconaria do 32 Milénio; o Rito Moderno da ao ma-
¢om o direito de pensar com irrestrita liberdade, o
dever de trabalhar para o bem-estar social e econ6-
mico do cidadao, e a capacidade de defender os direi-
tos naturais e sociais do homem, seja de qualquer
cultura ou nacionalidade ao redor do planeta. Este
humanismo explicito, muitas vezes atrita-se com o
status quo social, do qual a religido é um de seus pi-
naculos basicos.

O Rito Moderno nado considera a Magonaria
como uma ordem mistica, embora seus trés primei-
ros graus em parte o sejam, baseados que estao no
pensamento judaico-cristdao. Ainda assim, o magom
do Rito Moderno é naturalmente cientificista, laico e,
portanto, pedagogicamente mais afeito a forma do
aprendizado do que ao seu conteldo. Entende que a
busca da verdade realiza-se no Grau de Aprendiz pela
intuicdao, no Grau de Companheiro através da analise
e culmina no Grau de Mestre pelo desenvolvimento
da capacidade de sintese, num processo légico-
racional baseado no pensamento cientifico contem-
poraneo.

Os padrdes de conduta do Rito Moderno sao
racionais e cartesianos, enriqueci-
dos na contemporaneidade, por um Humanismo es-
sencialmente democratico e plural; caracteristicas
fundamentais para a coexisténcia em um mundo glo-
balizado.

Em 1822, o Grande Oriente do Brasil é fun-
dado sob a égide do Rito Moderno, visto que, em

1802, Hipdlito José da Costa trouxe de Londres e de
Paris a Carta-Patente regularizadora do funcionamen-
to do Grande Oriente Lusitano na entdo col6nia brasi-
leira. Sendo este, como todo Grande Oriente, prati-
cante do Rito Francés, o GOB herda o Rito Moderno
da metrdpole lusa, conduzindo e irradiando a chama
iluminista, emancipadora e libertaria até os dias atu-
ais.

Novas concepgles iluministas: uma epistemologia
magonica

O poeta, dramaturgo e ensaista Willi-
am Butler Yeats (1865-1939), foi o icone de uma ge-
racdo de poetas simbolistas que marcou a literatura
mundial no inicio do século XX. Emblematico repre-
sentante Unico de uma renascenga irlandesa, em
seus escritos recheados de fadas e fantasmas expres-
sou uma ideologia que marcou a sua época.’ Em sua
obra, “Ensaios e Introducdo” (1961), arrolou seus
principais pressupostos, que moldaram seu trabalho:

Eu creio na pratica e na filosofia do que
concordamos chamar de Magia, no que
eu posso chamar de invocacdo de espiri-
tos. Nas visdes da verdade, jacentes nas
profundezas da mente quando os olhos
estdo fechados; e eu acredito em trés
doutrinas:

Que as fronteiras da mente estdo sempre
se deslocando e que muitas mentes po-
dem derramar-se dentro de uma outra, e
criar ou revelar uma uUnica mente, uma
Unica energia;

Que as fronteiras de nossas memoarias se
deslocam e que nossas memarias sdo par-
te de uma grande memaria, a memaria da
propria natureza;

*Yeats, mais do que meramente religioso, era um homem supersticioso, com um interesse acritico por tudo que fosse mais ou
menos esotérico, das grandes religides orientais a histdrias de fantasmas, passando pela teosofia de Blavatsky, alquimia e magia
(foi membro, entre outras, da Sociedade Hermética de Dublin, da Ordem da Aurora Dourada e da Segunda Ordem da Rosa de Ou-
ro; onde se praticavam o targ, a "clarividéncia" e a projecdo astral. Antecipa, de certa forma, o irracionalismo militante (incluindo
o modismo dos vdérios orientalismos) que se tornaria uma tendéncia crescente na cultura ocidental a partir dos anos 60. O que o
distingue, é o que faz com a matéria cultural de que se alimenta: alguns dos poemas mais sublimes da lingua inglesa.
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Que esta grande mente e esta grande me-
méria podem ser evocadas por simbolos.”

Muito semelhante ao pressuposto preconi-
zado pela pedagogia magbnica do rito moderno, ba-
seada na formagao de um homem aproximado aos
ideais iluministas de um culto a Natureza, a investiga-
¢do e a Razdo, e no estudo dos simbolos; Yeats é um
dos muitos exemplos de como gerag¢des de escrito-
res, filésofos e pensadores reescreveram no século
XX a aventura iluminista ao longo do tempo, oficial-
mente inaugurada nos séculos XVII e XVIII na Europa
anglo-saxodnica e francesa, principalmente.

O que pretendemos desenvolver neste estu-
do é a hipdtese de que os ideais iluministas preconi-
zados pelos macons franceses de entdo transmuta-
ram-se em novos pressupostos, ainda em intenso uso
na contemporaneidade por novos pensadores como
Gilles Deleuze (1925-1995), entre outros, na amplia-
¢do de um rizoma’ histérico-filoséfico de direcdes
inesperadas, mas possiveis de serem mapeadas € in-
terpretadas nas suas similitudes.

Para Deleuze, a filosofia é criacdo de concei-
tos. Menos do que platonicamente fazer perguntas, é
propor alternativas, levantar questdes, posicionar, no

Correntes minoritarias de pensamento nos
oferecem oportunidades de pensar em transforma-
¢Oes inesperadas pelo senso comum. Ser um animal,
por exemplo, segundo o pensamento deleuzeano,
significa ter e habitar uma natureza e um mundo uni-
camente seu, diferente da humanizagao simplificante
da categoria humana. Na diversidade rizomatica do
universo, animais simples como o carrapato repre-
sentam em uma existéncia minima, o que é uma vida
de qualidade concentrada em poucos e profundos
instintos basicos. Ter um mundo e viver em um mun-
do construido todo em e por estimulos interessantes
por serem muito reduzidos, bdasicos e simples em sua
natureza. No animal, dois ou trés atos geram um
mundo todo e completo em si. O animal ilustrado
deleuzeano faz Arte e cria territério.°

Tais procedimentos caracterizam, por exem-
plo, um escritor como Yeats. Para além de posturas
convencionais, suas posturas animais de territoriali-
zagdo, a espreita enquanto arte, representa uma ca-
racteristica do magom-pensador do rito moderno,
inspirado no mundo animalizado. Em suas linhas de
fuga do institucional, ao buscar a liberdade absoluta
de pensamento, Deleuze, assim como Yeats, procura
0 que pode romper a dominagdo do dbvio, encon-
trando no inédito um outro mundo; um novo mundo

cenario filoséfico, novas categorias.

*YEATS, W.B. The autobiography of William Butler Yeats. N. York, Macmillam, 1957. apud. EBON, Martin. Eles conheceram o des-
conhecido. Sdo Paulo: Pensamento, 1977.

> Rizoma é um modelo descritivo ou epistemoldgico na teoria filoséfica de Gilles Deleuze e Félix Guattari. A nog3o de rizoma foi
adotada da estrutura de algumas plantas cujos brotos podem ramificar-se em qualquer ponto, assim como engrossar e transfor-
mar-se em um bulbo ou tubérculo; o rizoma da botanica, que tanto pode funcionar como raiz, talo ou ramo, independente de sua
localizacdo na figura da planta, servindo para exemplificar um sistema epistemoldgico onde ndo ha raizes; ou seja, proposicées ou
afirmagdes mais fundamentais do que outras; que se ramifiquem segundo dicotomias estritas. Deleuze e Guattari sustentam o
que, na tradicdo anglo-saxa da filosofia da ciéncia, costumou-se chamar de antifundacionalismo: a estrutura do conhecimento ndo
deriva, por meios légicos, de um conjunto de principios primeiros, mas sim elabora-se simultaneamente, a partir de todos os pon-
tos sob a influéncia de diferentes observagGes e conceitualizagdes. Isto ndo implica que uma estrutura rizomatica seja necessaria-
mente flexivel ou instavel, porém exige que qualquer modelo de ordem possa ser modificado.

® Ao utilizar o conceito deleuziano de Territério e Desterritorializacdo, pretendemos nos concentrar no sentido relacionado as
questoes fisicas e antropoldgicas da humanidade. Ndo a um territério geografico, mas sim ao que tange ao préprio homem en-
guanto espécie, deixando o seu territério natural, saindo da sua “floresta” e entrando na sua “cidade”. “O homem é um animal se
despojando da espécie” (DELEUZE, 1955). Se observarmos a natureza com um pouco de atengdo, perceberemos que embora te-
nhamo-nos distanciado daquele territdrio original, ainda estamos envolvidos com a nossa “esséncia” desta natureza. Este proces-
so de desterritorializagdo e reterritorializagdo, quando mais lento, era provavelmente menos sofrido ou traumatico, pois a lentiddo
milenar é algo totalmente diferente deste novo processo pelo qual passa a humanidade; um processo em aceleragdo progressiva,
ndo mais milenar. H4 algum tempo passou a ser secular e agora estamos “transformando-nos” em décadas e quem sabe apenas a
cada novo ano.
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gue, apesar de avesso as teologias, vai além do racio-
nal.

Animais emitem simbolos e ndo param de
fazer isso. Assim como os escritores que ndo escre-
vem exclusivamente para certos leitores. Eles escre-
vem no lugar de. Emitem cédigos para uma posteri-
dade de analfabetos, especialistas, técnicos, idiotas,
génios e outros animais muito diferentes dele, expan-
dindo o rizoma sem fim das representacdes.

E 0 caminho para a utopia da escrita de uma
Historia Universal. Tudo é, basicamente, assim como
a ansia de sangue do carrapato, baseado em diferen-
ca e repeticdo, e como se pode dosar isso. “Repetir,
repetir, até ficar diferente”, dizia o poeta Manoel de
Barros.” A repetico, quando livre e complexa, gera a
diferenca. Uma nova maneira de se interpretar o livre
-pensar iluminista. A leitura do ritual, pelo menos no
gue toca ao Rito Moderno, nao pode se dar como
mera aula de teoria; um cubo de pensamento jogado
no espago-tempo. Para Deleuze, assemelhando-se
aos macons iluministas, é preciso partear, gerar a au-
la, emprenhar-se dela; impregnar-se, ensaiad-la e
exercita-la para todo tipo de publico e de discurso.
Universaliza-la. Pensamento e acdo integrados. Ambi-
¢do ilustrada. Deleuze, assim como os novos iluminis-
tas do século XXI, pensa em linguas de multiplas tri-
bos, e ndo apenas a filosofica ou a histdrica.

Imanéncia-problema-conceito. Eis a formula do no-
vo plano de pensamento iluminista.

N3o existe conteddo novo sem expressdes

novas. Filosofia é criacdo de conceitos. Para Deleuze,
o conceito ndo é uma definicdo; é sim, imanente, in-
separdvel do objeto. Criar imanentemente requer um
plano conceitual arbéreo.® Conceito é criar e organi-
zar um novo pensamento, associando acontecimen-
tos para pensar novos problemas.

A epistemologia magOnica segundo Deleuze
é rizoma ou arvore? A resposta seria, para além da
analise da ordem maconica, na sua conformacdo na
atualidade, buscar entender a epistemologia que Ihe
da fundamento. Os iluministas franceses, do rito mo-
derno principalmente, assim como Deleuze, entendi-
am que na Natureza estariam os sighos mais repre-
sentativos do plano de pensar a categoria humana.
Enfim, a transmutagdo do antigo para um novo Hu-
manismo.

A questdo que aqui se levanta agora é: Este
novo humanismo é arbéreo ou rizomatico?

Para Deleuze, é expansdao e conectividade
puras. A arvore, por outro lado, tem forma e sentido.
Comega num ponto e prossegue linearmente até um
ponto futuro. A Maconaria enquanto praxis de uma
sociedade de conhecimento expande-se pelo mundo
em agenciamentos coletivos que criam inusitadas e
imprevisiveis associacbes de relagdes humanas. Ao
mesmo tempo em que a Ordem se expande no Brasil,
ela se retrai na Holanda, na Guiné ou no Haiti. Nesse
aspecto, é puramente rizomatica. Signo e tese se ali-
am num agenciamento Unico, que tem a capacidade
de penetrar no pensamento universal, em todas as
culturas do planeta; sem idealismos cerceantes arbé-
reos do tipo de conceito dentro-fora, por exemplo. A

"BARROS, Manoel de. O livro das Ignoracas. 22ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1993. pag 13. Toda repeticdo é uma cele-
bragdo das formas finitas e transitdrias. Para cada aparicdo, a surpresa de um desvelamento, uma notacgdo diferente que se dissol-
ve no instante, de modo que ndo podemos afirmar que o objeto é sempre o mesmo, idéntico. A incompletude é o que determina
o retorno para dar continuidade e recomegar mais uma vez. Por ser inacabada, a agdo de pensar, por exemplo, pode recomegar de
qualquer ponto, numa agitacao aleatdria sem tempo para terminar. Dessa forma, expGe-se a precariedade dos pontos de referén-
cia: o inicio, o meio e o fim. O duplo rasura a ilusdria coeréncia da unidade, esse pilar que sustenta nossas arrogancias religiosas e
filosoficas.

® Conceitualizado por Deleuze, o modelo de pensamento arbdreo é o oposto do rizoma. Em um modelo arbéreo de organizacdo do
conhecimento, como as classificacGes das ciéncias, o que é afirmado dos elementos de maior nivel é necessariamente verdadeiro
também para os elementos subordinados, mas o contrario ndo é valido; ja em um modelo rizomatico, qualquer afirmacdo que
incida sobre algum elemento podera também incidir sobre outros elementos da estrutura, sem importar sua posi¢ao reciproca. O
rizoma carece, portanto, de centro, caracteristica que torna-o particularmente interessante na filosofia da ciéncia, e também para
a semiotica e as teorias da comunicagao contemporaneas.
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maconaria € uma e multipla ao mesmo tempo; inte-
grada a Humanidade e a parte, ao mesmo tempo,
conquistando e desterritorializando espacos.

Curiosamente, penso que o cerne da episte-
mologia magOnica é arbdreo, ao estipular e tentar
manter juramentos a Landmarks antigos e imutaveis
ao longo dos séculos. Das multiplicidades humanas
exalou o multiplo regimento que caracteriza os esta-
tutos que conformam os cédigos de conduta da arvo-
re magonica.

As falsas multiplicidades arbdreas no entan-
to, sdo expostas pela real multiplicidade rizomatica. A
ocupacao dos territdrios se da pela expansdo de li-
nhas de fuga multiplas. Desterritorializagdo e territo-
rializacdo de novos espacos, configurados em pesso-
as de todas as racas, credos, lugares e culturas, a ma-
gonaria configura-se em sua expansdao como maquina
de guerra deleuzeana, pois desterritorializa o Estado
em sua macro politica e se opde as suas intengdes
imediatas, humanizando o que era meramente esta-
tal.

O novo iluminismo do rito moderno, portan-
to, anuncia-se e caracteriza-se por sua tolerancia e
uma forte crenga no combate as idéias arbdreas fa-
natizantes, que vao contra a constru¢ao de uma soci-
edade global baseada na ilustracdo e avessa a tira-
nos, sejam do clero, sejam da politica menor; nao co-
mo foi no passado, mas a partir da acdo sobre meca-
nismos sociais e mentais mais profundos e muito
mais elaborados.

Como no pretérito, o novo iluminismo revive
a crenga no progresso, mas, a partir do pensamento
deleuzeano, perde a ilusdo de que este se dé de for-
ma linear e automatica, passando a entendé-lo como
contingente, e, a partir das a¢des do individuo consci-
ente de sua significacdo; parte da filosofia magbnica
gue prega que o bem-estar de todos é o Unico modo
de progresso humano e social relevante. Tal progres-
so neste caso, ndo é mera construcdo da técnica e da
racionalidade puras, mas construcao intencional e
arbérea pela qual o homem decide o que se deve
produzir na posteridade.

O iluminismo mantém sua fé na ciéncia, mas

percebe que ela deve ser socialmente controlada por
meio de fins e valores emanados deste mesmo terri-
torio humano esclarecido.

A epistemologia magobnica do rito moderno,
ao resgatar um ideal de cosmopolitismo, carrega co-
mo bandeira mais cara a doutrina dos direitos huma-
nos, pleiteando para a devida territorializacdo e in-
corporacao social destes pressupostos, profundas
reformas sociais e politicas ao longo dos tempos para
seu efetivo fluxo.

O novo iluminismo conforme entendido pelo
rito moderno continua a combater os ilegitimos po-
deres, que se caracterizam, por ndo se adequar ao
projeto acima exposto; mas ndo se ilude em perder-
se em um infrutifero combate a um leviata tiranico e
despdtico, pois percebe que este combate se da mo-
lecularmente, na difusa rede estrutural de individuos
gue compdem a sociedade.

O exercicio de uma razado plena, mas perme-
ada por uma consciéncia dos efeitos rizomaticos des-
te exercicio é a tarefa deste novo iluminismo.

Uma nova razdo critica intenta fazer a pré-
pria critica dos limites dentro-fora de uma racionali-
dade consciente de sua coexisténcia com esferas de
irracionalidade. Deve ainda, estabelecer principios
éticos; territorio onde entra a ordem epistemoldgica
maconica em ambito geral; que busca, ao manter sua
tradicdo de centro de unido, vincular esse constructo
a contemporaneidade, em solo social prenhe de no-
vos significados produzidos pela multiplicidade dos
sujeitos sociais; elaboradores e consumidores de ar-
gumentos criticos baseados em suas multiplas moti-
vagdes subjacentes que, arboreamente, devem ser
adaptadas aos principios maiores e generalizantes de
uma sociedade que se pensa para todos; baseada na
busca do esclarecimento, da justica e da autonomia.

Para Deleuze, a filosofia ndo deve ser abstra-
ta, exclusiva dos entendidos ou iniciados. Assim como
os iniciados pela macgonaria, ele entende que compe-
te aos estudiosos de qualquer area pintar retratos
gue abordem com respeito os conceitos filoséficos
apos anos de preparacao.
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Consideracgoes finais

Entender o iluminismo do rito moderno na
atual Macgonaria, como é, mais do que pregado, prati-
cado, requer longa preparacao, que este estudo inci-
piente apenas arranha ainda. Como em tudo o que se
faz, é preciso trabalhar-lapidar constantemente e
com afinco a ideia, seja de um novo iluminismo, seja
a de uma epistemologia macgobnica ancorada na con-
temporaneidade. Entre esses pontos de fuga, ensaia-
mos encontrar algumas ligages com o pensamento
filoséfico deleuzeano: Um fildsofo ndo é alguém que
contempla e reflete. Um filésofo é alguém que cria.
Cria conceitos, novas idéias que desterritorializam
conceitos anteriores. O conceito novo deve ser trata-
do como duvida humilde por longo tempo, como um
cachorro em quem ndo se confia inicialmente, colo-
cado a prova frente a outros conceitos para testar o
seu valor.

Quando se afirma: Ha um novo iluminismo
vigorando, deve-se questionar em relacdo aos que
ndo o créem, pois sO assim o conceito hipotético po-
derd se transmutar em idéia estabelecida. E étimo
gue o conceito de um novo iluminismo e de uma pre-
cisa epistemologia macgbnica nele baseada levante
guestdes, pois sé assim, trazendo e amalgamando
guestdes de outros, o conceito se fortalecera pelos
embates.

Problemas levantados fortalecem os novos
conceitos. Ulisses ndo seria o que foi sem os preten-
dentes a sua Penélope (H de Histéria da Filosofia. In:
O Abeceddrio de Gilles Deleuze. Pp. 43-51)

Por fim, existe um novo iluminismo? Ha uma
epistemologia magbnica a ser traduzida a partir do
cabedal filosoéfico do rito moderno? Os problemas
estdo colocados. Espera-se que evoluam. Nado ha cer-
tezas, apenas questdes; forcas histéricas e sociais se
encarregarao de tratd-los no devir. Os problemas es-
tdo constituidos. Busquemo-lhes os sentidos. Busque-
mos a transcendéncia. Libertemos nossos pensamen-
tos.
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Apresentagao

Embora nao seja o escopo deste artigo, preci-
samos abordar a complexa e ndo estruturada histdria
das “origens da macgonaria”, uma vez que nesta épo-
ca, as lojas macgbnicas eram parecidas com simples
confrarias de construtores e cortadores de pedra.
Elas erguiam catedrais e castelos, tinham seus segre-
dos de oficio e seus regulamentos internos (Old Char-
ges) expostos em dois manuscritos principais:
o Poema Regius (1380) e o Cooke (1410)
(CAVALCANTE, 2012).

As origens da Magonaria em sua fase atual,
seja surgimento ou ressurgimento sao extremamente
complexas, contraditérias, confusas, muito fragmen-
tadas e repletas de verdades individuais, repetidas
aqui e acola, tornando-se, muitas vezes, verdades
institucionais quase dogmaticas.

Na Escécia, os Stuarts os protegiam e, a partir
de 1600, isso lhes permitiu aceitar gentlemen-
masons, tais como Boyle e Ashmole; o que acabou
por transformar o espirito da confraria e introduziu
preocupacoes esotéricas, herdadas dos movimentos
da Renascenga, entre eles os alquimistas, cabalistas,
Rosacruzes, neoplatonicos etc. Paralelamente, as no-
¢Oes de humanismo, de tolerancia e filantropia torna-
ram-se ordem do dia nas lojas; perseguidas por Cro-
mwell, elas contribuiram para a restauracdo dos Stu-
arts (papel do general Monk), incitaram Charles Il a
promulgar sua Declaracado de Indulgéncia (1672) e se
multiplicaram por todo o Reino Unido.

Apds a revolugdo de 1688, os jacobitas exila-
dos importaram a magonaria para o continente, prin-
cipalmente na Francga (por exemplo, as lojas de Saint
Germain e d’Aubigny onde foi iniciado, em 1737, o
primeiro Grao Mestre francés). Os adeptos afluiram e
como o recrutamento se fazia, sobretudo na aristo-
cracia, os Escoceses no exilio acharam interessante
constituir um grande numero de altos graus, onde a
lenda templaria servia de cobertura para as aspira-
¢Oes do Pretendente e de seus artesdaos. Apds a der-
rota de Culloden, em 1745, os jacobitas deixaram de
controlar as lojas, que evoluiram sozinhas em direcao
a um misticismo transcendente, como por exemplo,

(1) a Estrita Observancia Templaria no Norte da Ale-
manha, (2) os Eleitos Cohens em Lyon, (3) os llumina-
dos de Avignon e da Baviera, ou em direcdo ao libera-
lismo politico do (4) Grande Oriente e (5) Grande Loja
da Franca (STEVENSON, 2005).

Durante este tempo, a Inglaterra, orangista e
mais tarde hanovriana, criava suas proéprias oficinas,
mais modestas; sendo reunidas em 1717 em uma so6
Obediéncia (federacdo de lojas) que foi, a partir de
1725 regida pelas Constituigdes de Anderson. Cabe-
nos destacar que nem todas as Obediéncia da maco-
naria especulativa, como por exemplo, o Pasqually,
gue nunca tocou nesse ponto e sempre ignorou tal
constituigao.

Magonaria Especulativa e a Magonaria Operativa

Ora, na Franca, a maconaria tem trés obedi-
éncias principais: o Grande Oriente de Franga,
a Grande Loja de Franca, a Grande Loja Nacional
Francesa. O Grande Oriente, fundado em 1773 rom-
peu em 1877 com a Grande loja Unida da Inglaterra e
as obediéncias anglo-saxas, visto que ndo exigia mais
de seus membros a obrigacdo de crer em Deus. De
tradicdo progressista, o Grande Oriente sempre teve
influéncia sobre a vida politica francesa. Atualmente
possui cerca de 500 lojas e 30.000 membros. Ordem
Maconica Mista Internacional "Le Droit Humain" fun-
dada em 1893, surgiu de uma separagdao da Grande
Loja Simbdlica Escocesa apds a Loja Les Libres Pen-
seurs ter iniciado uma mulher, a feminista Maria De-
raismes. Muitos magons da época se juntaram e fun-
daram a Grande Loge Symbolique Ecossaise "Le Droit
Humain". Onze anos depois foi fundado o Supremo
Conselho do grau 33, mudando para o atual nome
Ordem Macgobnica Mista Internacional "Le Droit Hu-
main". Conta com Lojas em 60 paises e aproximada-
mente 28.000 membros. A Grande Loja de Franga,
fundada em 1894, estad bastante préxima o Grande
Oriente, mas é mais espiritualista contando com
aproximadamente 490 Lojas e cerca de 19.700 mem-
bros em 1990. A Grande Loja Nacional Francesa fun-
dada em 1913 e reconhecida pela Grande Loja Unida
da Inglaterra se dividiu em 1959 em Grande Loja Na-
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cional Francesa Bineau com aproximadamente 700
lojas e cerca de 15.000 membros em em 1990 e
Grande Loja Tradicional e Simbdlica Operativa cerca
de 1.650 membros. E preciso, ainda, mencionar a
Grande Loja Feminina de Franca fundada em 1945
com mais de 7200 Irmas, a Grande Loja Independen-
te e Soberana dos Ritos Unidos fundadas em 1976 e a
Grande Loja Ecuménica Feminina do Oriente e Oci-
dente fundada em 1980. Na Bélgica, a principal obe-
diéncia é o Grande Oriente, muito préxima do Gran-
de Oriente de Franga, enquanto que na Suica a Gran-
de Loja Suica Alpina se aproxima da magonaria ingle-
sa (DACHEZ, 2003).

Citamos o pequeno trecho de Kennyo Ismail
do site No Esquadro:

O que exterminou a Magonaria Operativa
ndo foi a Especulativa, nem mesmo um
processo de evolucdo cultural. O que po6s
fim a Magonaria Operativa foi... a Revolu-
¢do Industrial. A mudanga no processo
produtivo, originada pelas invengbes de
maquinas e impulsionada pelo surgimento
das inddustrias, pos fim a era de producdo
manual baseada nas guildas. O trabalho
estritamente manual foi substituido pelo
trabalho de controle de maquinas. A inici-
ativa inglesa rapidamente se espalhou
pela Europa, promovendo um éxodo rural
e 0 abandono dos oficios artesanais e ma-
nuais para atender a demanda por mao-
de-obra industrial. Ao fim do século XVIII,
0 magom operativo nao teve outra esco-
Iha a ndo ser se tornar operario fabril e
trabalhar uma média de 80 horas por se-
mana.

Muitos dos paises europeus, preocupados
em consolidar o novo modelo econémico,
chegaram a adotar leis proibindo a Maco-
naria Operativa. Esse foi o caso do famoso
Ministro Turgot, da Franca, que determi-
nou que:

“Proibimos todos os mestres e compa-
nheiros, operarios e aprendizes do direito
de formar associagGes, ou mesmo assem-
bleias entre eles, sob qualquer pretexto.
Em consequéncia, suprimimos todas as
confrarias que possam ter sido estabeleci-
das tanto pelos mestres dos corpos e co-
munidades, como pelos companheiros e
operarios, das artes e ofi-
cios” (Fonte: Recueil Général des Ancien-
nes Lois Francgaises. 1774-1776).

Leis como essa foram o tiro de misericor-
dia para as poucas Lojas Operativas que
ainda tentavam sobreviver aos primeiros
anos da Revolucdo Industrial. Dessa for-
ma, a Maconaria Operativa desapareceu
de vez, ficando a Maconaria Especulativa
como Unica e legitima herdeira de sua es-
séncia, responsavel por preservar e passar
adiante seus ensinamentos.”

Martinez de Pasqually

N3o podemos iniciar essa abordagem sem ci-
tarmos como referéncia Martinez Pasqually, cujo no-
me completo era Jacques de Livron Joachin de la Tour
de la Casa Martinez de Pasqually.

Como a maioria dos grupamentos ocultistas
do século XVIII, a sociedade secreta iniciatica e misti-
ca fundada por Martines de Pasquallys tomou, desde
sua constituicdo, a forma de um rito magénico. Marti-
nez foi um grande homem que tentou durante toda a
sua vida, infundir a espiritualidade na Magonaria.

Existem muitas versdes sobre as origens de
Pasqually, a ponta de existir um dose significativa de
mistério, varios aspectos miticos e com dose se as-
pectos esotéricos e cabalisticos. Alguns afirmam ter
nascido em 1727, na Franca. Seu pai tinha uma pa-
tente macgonica emitida por Charles Stuart, Rei da
Escdcia, Irlanda e Inglaterra, datada de 20 de maio de
1738, outorgando-lhe o cargo de Grande Mestre De-

* Disponivel em: <http://www.noesquadro.com.br/2012/03/historia-da-maconaria-para-adultos.html#sthash.1UpmXr9w.dpuf>

Acessado em: 22 de agosto de 2014, as 14h32
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legado, com autoridade para levantar novos templos
e para transmitir a referida Carta Patente a seu filho
primogénito, desaparecido durante revolugdo fran-
cesa. Atualmente escritos encontrados por Papus
comprovam que seus sucessores na Ordem dos Elus
Cohen tenham sido Caignet de Lestére, sucedido de-
pois por Sébastien de Las Casas (RAMOS,2006)

A Doutrina de Pasqually e a Ordem dos Elus Cohen
do Universo

A base do trabalho iniciatico dos Elus Cohen
era a reintegracdo do homem mediante a pratica te-
urgica. Essa Teurgia, em ultima instancia, apoiava-se
no relacionamento do homem com as hierarquias
angélicas, Unica via, segundo Pasqually, para sua re-
conciliacdo com a Divindade.

Sua doutrina, cujo carater cristdo ndo deixa
nenhuma duvida, se apresenta como a chave de toda
cosmogonia escatoldgica: Amadou (2011) Ambelain
(1959), Baader (1900) e Papus (1976) nos permitem
apresentar os postulados basicos:

Deus, a unidade principal, da vontade propria
aos seres “emanados” d’Ele. Mas Lucifer, querendo
exercer por si mesmo a poténcia criadora, cai vitima
de sua propria falta, arrastando determinados espiri-
tos em sua queda. Ele se encontra aprisionado na
matéria, destinada por Deus para lhe servir de carce-
re, visando sua evolucdo da matéria para o divino. O
retorno ou a sua regeneragao.

A divindade gerou um ser andrégino e em um
corpo glorioso, dotado de poderes imensos: o Addo
Kadmon. Mas ele pecou achando que poderia ter os
mesmos poderes de deus. Por isso ele caiu desse pa-
raiso para o mundo material convertendo-se em
mortal fisicamente.

Ele ndo pode fazer outra coisa se ndo tentar
elevar-se ou reintegrar-se ao mundo divino, transmu-
tando-se a si mesmo e a matéria que o envolve. Mas
isto s6 pode ser feito tendo o exemplo de Cristo, pela
esforco constante da busca da perfeicdo interior e
que é facilitada mediante operagOes telrgicas que
somente Martinez de Pasqually ensinava aos homens

de desejo que considerava dignos de receber a sua
iniciagao.

Fundamentadas em minucioso ritual, essas
operacdes permitiam ao discipulo colocar-se em con-
tato com as entidades angélicas, que se manifesta-
vam na camara telrgica apresentando caracteres ou
hieroglifos luminosos, que eram os sinais dos espiri-
tos evocados pelo operador, de modo a comprovar a
veracidade das manifestacdes e reforcar a senda da
reintegragao.

Essa doutrina pratica e operativa era destina-
da a uma “elite espiritual”, reunida sob o nome de
“Elus Cohen” (Sacerdotes Eleitos), conhecendo um
grande éxito nos circulo esotéricos da época, mas as
operaces telurgicas permaneceriam sempre reserva-
das. Até hoje pairam duvidas sobre a autenticidade
desses rituais.

De 1754 até sua morte, em 1774, Martinez de
Pasqually trabalhou na construcdo de seu Templo
Cohen, utilizando a Magonaria como apoio ao seu
proprio sistema. Até 1761 ele circulva por Montpelli-
er, Paris, Lion, Bordeaux, Marselha, Avignon. Nesse
mesmo ano constréi seu Templo particular em Bor-
deaux, onde residiu até 1766. Nessa época, a Ordem
dos Elus Cohen se apresentava como um sistema de
altos graus, colocados por sobre os graus da Magona-
ria Azul.

Ap0s os trés graus simbdélicos, eram acrescen-
tados o do Mestre Perfeito Eleito; em seguida temos
os graus Cohen propriamente ditos: Aprendiz Cohen,
Companheiro Cohen, Mestre Cohen, Grande Arquite-
to, Cavaleiro do Oriente, Comandante do Oriente e,
finalmente, o ultimo dos graus, a suprema consagra-
¢do, o de Réau-Croix.

Em 1766, em Paris, Martinez de Pasqually ins-
trui a Bacon de Chevalerie e retorna a Bordeaux. Em
1768, Willermoz recebe a iniciacdo do grau Réau-
Croix de Bacon de Chevalerie. Saint-Martin, iniciado
nos primeiros graus em 1765, se torna Comandante
do Oriente em 1768. Martinez de Pasqually deixa no
futuro “Filésofo Desconhecido” uma magnifica im-
pressao.
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Nos anos de 1769 e 1770 multiplicam-se os
grupos de Elus-Cohen por toda a Franca. Saint-Martin
deixa, entdo, seu regimento, no inicio de 1771, para
permanecer ao lado de Pasqually, como seu secreta-
rio partcicular, substituindo nesse posto ao Abade
Fournié. Data desta mesma época o aperfeicoamento
dos rituais, bem como a redacdo do livro “Tratado da
Reintegracdo dos Seres”, base doutrinal da teosofia e
teurgia martinistas.

Em 1772, Saint-Martin recebe o grau de Réau-
Croix, mas Martinez de Pasqually parte, no mesmo
ano, para Santo Domingo [Haiti] a fim de receber
uma heranga, morrendo naquela cidade em 1774.
Com sua morte a Ordem se desfaz. A partir de 1776
os Templos Cohen de La Rochelle, Marselha e Libour-
ne se integram a Grande Loja da Franga. Em 1777 as
cerimOnias parecem estar em desuso, conservando-
se em apenas alguns cenaculos, como em Paris, Ver-
salhes e outros.

Ndo se conhece muito das atividades magoni-
cas de Martinez de Pasqually. Mas existem registros
de que instruiu magons franceses de diversas Obedi-
éncias, que vagavam de sistemas filoséficos em siste-
mas filosoficos, vivenciando os aspectos exteriores de
Ritos Macgbnicos. Promoveu um verdadeiro sistema
de ensinamentos iniciaticos, suscetivel e capaz de
assumir aspectos de uma teologia, de uma cosmogo-
nia, de uma gnose e de uma filosofia muito restrita
nessa época (AMBELAIN, 1946).

Jean-Baptiste Willermoz

Willermoz iniciou-se na magonaria em 1750
com 20 anos de idade e ja em 1752 era Veneravel
Mestre de sua loja e um ano mais tarde fundou a sua
loja “A Perfeita Amizade”, onde permaneceu Venera-
vel por oito anos. Em 21 de novembro de 1756 obte-
ve a filiacdo de sua loja na Grande Loja da Franca.

Em 1760, com 30 anos de idade, fundou uma
segunda loja: “Os verdadeiros Amigos”, juntamente
com o Venerdvel da sua primeira loja: “A Amizade”, o
Irmao Jacques Irenée Grandon. Com as trés lojas
agregadas ele funda entdo uma obediéncia. Em 04 de

maio de 1760 foi eleito presidente da “Grande Loja
dos Mestres Regulares” de Lyon e com o Ir-
mao Grandon recebeu do Conde de Clerment, o reco-
nhecimento da Grande Loja da Franca com o direito
de realizacdo de estudos dos Altos Graus Escoceses.

Willermoz torna-se Grdao Mestre da Grande
Loja de Lyon em 1761 (aos 31 anos). Em 1764 junta-
mente com seu irmdo Pierre-Jaques, funda “Capitulo
dos Cavaleiros da Aguia Negra”, onde seleciona os
mais aplicados irmaos das Lojas de Lyon. Neste perio-
do ele foi iniciado na "Ordem dos Cavaleiros Elus Co-
hen do Universo” ou “Ordem dos Cavaleiros Macons,
Sacerdotes Eleitos do Universo”, complementava os
tradicionais trés graus macgoénicos (Aprendiz, Compa-
nheiro e Mestre), com um sistema de Altos Graus que
buscava a reintegracao do homem mediante a prati-
ca teurgica. Essa Teurgia era a de Pasqually.

Em face de uma dispersiva disparidade de Ri-
tos e Sistemas MagoOnicos na altura existentes Jean
Baptiste Willermoz absorveu parte dos ensinamentos
dos Elus Cohen, de seu Mestre Martinez de Pas-
qually. Associando-os com os ensinamentos magoni-
cos doRito da Estrita Observancia Templaria,
do Escocismo, e “mais suas proprias inspiracdes e sa-
bedoria acumulada ao longo de toda uma vida dedi-
cada a Macgonaria e langou entdo as bases do R.E.R. -
Rito Escocés Retificado - em plena época da Revolu-
¢do Francesa, um Rito que reflete todas essas ten-
déncias” e em 1782, os ensinamentos de Martinés
de Pasqually foram incorporados aos graus de Profes-
so e de Grande Professo. (RAMOS, 2007)

Louis-Claude de Saint Martin

“O Filésofo Desconhecido” nasceu a 18 de ja-
neiro de 1743 em Amboise, Tourraine, no centro da
Franca, no seio de uma familia nobre, mas pouco
abastada e desconhecida. Logo depois do nascimento
de Saint-Martin, sua mae faleceu, e ele foi criado pe-
lo pai e por uma madrasta, pessoa amavel e de bom
coracdo, que o iniciou na leitura de Jacques Abbadie,
ministro protestante de Genebra. Com esse autor,
apreendeu a conhecer a si mesmo, relegando a um
plano secunddrio a andlise decepcionante dos filéso-

FinP | Rio de Janeiro, Vol. 2, n.1, p. 20-32, Jan/Abr, 2015.

24



SILVA; PINA Jr.; FERREIRA. RITUAL DOS MACONS DO ELUS COHEN DO UNIVERSO

fos em voga na época.

Reiteramos aqui que a base de formacdo de
Saint-Martin era a Ordem Elus-Cohen. Ele ndo fundou
ou constituiu uma Ordem, mas algo semelhante a um
Circulo de intimos. O Martinismo, contudo, n3o é
uma extensdo da Ordem dos Elus-Cohen, pois com o
falecimento de Pasqually, em 1774, seus ensinamen-
tos tomaram caminhos distintos, uma vez que os dis-
cipulos de Pasqually sobressairam-se e impuseram
orientacdes esotéricas especificas para o pensamen-
to original de seu Mestre: Jean-Baptiste Willermoz
(1730-1824) e Louis-Claude de Saint-Martin (1743-
1803) conhecido sob o Nome Iniciatico de Phil... Inc...
(Philosophe Inconnu).

Ao descobrir os escritos de Jacob Boehme,
aprende alemdo para ler no original as obras deste
Mistico Cristao. Saint-Martin toma-o como seu se-
gundo Mestre, se considerando inclusive “indigno de
desatar-lhe as sanddlias”. A sensibilidade narrativa de
Boehme “trouxe a esséncia do puro cristianismo mis-
tico que varreu o Renascimento e influenciou pensa-
dores pds-iluministas, principalmente devido a sua
facilidade de entendimento, atingindo dos mais sim-
ples dos homens até as altas classes aristocrati-
cas.” (MARQUES, 2013). E a partir dessa influéncia,
conjungado com os ensinamentos de Martinez de
Pasqually, que Saint-Martin desenvolve a via cardia-
ca.

J& Louis-Claude de Saint-Martin renunciou a
Teurgia - senda externa segundo seu entendimento -
em proveito da senda interna. Considerava a Teurgia
perigosa e temeraria, pois exigia uma forte disciplina
e dedica¢do que poucos poderiam praticar. Reputava,
igualmente, arriscada a invocacdo angelical quando
operada pela via externa, que para que tivesse o efei-
to verdadeiro, o operador tinha de estar totalmente
purificado. O caminho interior que Saint-Martin pro-
punha era seguro, pois a alma se elevaria aos mun-
dos angélicos e divino a medida que se purificava,
evitando os riscos da via externa.

Apesar de ser um dos principais colaborado-
res de Pasqually, como dito anteriormente, Saint-
Martin desaprovava suas praticas. Achava-as perigo-

sas e ultrapassadas. Acreditava que com o advento
do Cristo o homem poderia ter acesso ao Reino Divi-
no sem intermedidrios. Evocar ao invés de invocar.
Dentro e nao fora. Interior e ndo exterior. A ascese
interior é o caminho, e, nesse sentido, é no Coracao
do homem que tudo deve acontecer.

Saint-Martin optou pelas iniciacdes individu-
ais, distanciando-se das praticas teudrgicas complexas
e rituais maconicos, aceitando mulheres e homens
em condicoes de igualdade. Ele preferiu um caminho
gue intitulava de a “Via Cardiaca” e afirmava:

A Unica iniciacdo que prego e que procuro
com todo o ardor de minha alma é aquela
gue nos permite entrar no coracdo de
Deus e fazer entrar o coracdao de Deus em
nds, para ai fazer um casamento indissolu-
vel, transformando-nos no amigo, irmao e
esposa do Divino Reparador. N3o existe
outro mistério para chegar-se a essa santa
iniciacdo a ndo ser este: penetrar cada vez
mais nas profundezas de nosso ser até
aflorar a viva e vivificante raiz; porque,
entdo, todos os frutos que deveremos
portar, segundo nossa espécie, irdo se
produzir naturalmente em nés e fora de
nds, como aqueles que vemos nascer em
nossas arvores terrestres, porque sdo ade-
rentes a sua raiz particular e porque nao
cessam de sugar seu sumo (SCHAUER;
CHUQUET, 1862).

As reunides, reservadas aos membros muito
espiritualizados, eram consagradas a oragdo coletiva.
Os iniciados davam o nome de Filésofo Desconhecido
ao ser invisivel com o qual se comunicavam. Foi ele
guem ditou, em parte, o livro Dos Erros e da Verdade
de Saint-Martin, que somente adotou esse pseudoni-
mo mais tarde, por ordem superior. A mais alta espi-
ritualidade, a mais intensa submissdo as vontades do
Céu.

A Iniciacdo transmitida por Saint-Martin per-
petuou-se até o final do século XIX. Mas ndo foi ele
proprio o fundador de uma associacdo com o nome
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de Ordem Martinista. Havia, entretanto, uma Socie-
dade dos intimos (Circulo intimo) formada de discipu-
los que recebiam a Iniciagdao diretamente de Saint-
Martin (AMBELAIN, op.cit). No final do século XIX,
dois homens eram os depositarios desse conheci-
mento e dessa Iniciacdo: Gérard Encausse e Pierre-
Augustin Chaboseau. Foram esses dois homens que
em 1888, decidiram transmitir a Iniciacdo de que
eram depositdrios a alguns buscadores da verdade e
fundaram a Ordem Martinista. E a partir dessa época
que se pode efetivamente falar em uma espécie de
Ordem Martinista.

Em 1891 a Ordem Martinista foi dotada de
um Conselho Supremo, e Papus foi escolhido Grande
Mestre da Ordem. O Cora¢do do Martinismo fixou-se
em Paris, e, imediatamente, foram criadas quatro
Lojas: Esfinge, Hermanubis, Velleda e Sphinge. Cada
uma com caracteristicas especificas, mas todas fiéis
ao pensamento de seu inspirador Louis-Claude de
Saint-Martin.

Rito do Elus Cohen do Universo

Os Graus de Portico, (Aprendiz-Cohen, Com-
panheiro-Cohen e Mestre-Cohen), continuaram a
manter a caracteristica macgbnica externa. Todavia,
eles eram entrelacados com alusGes, expressdes, en-
sinamentos, enigmas e ambiguidades, destinados a
fazer entrever a Doutrina secreta — cedo e por lampe-
jos — reservada aos Graus superiores.

Com efeito, todos os regimes magobnicos
acreditavam que era uma boa idéia inter-
calar em sua hierarquia um grau dito de
"vinganc¢a". L4, o candidato, aprende o
destino reservado aos maus irmaos, aos
maus companheiros, aos traidores e per-
juradores. Ainda melhor, fazem-no viven-
ciar — em uma espécie de jogo simbdlico,
o "Mistério", no sentido medieval da pala-
vra — a simbdlica condenacdo a morte dos
referidos traidores. Este ritual, sem moti-
vo aparente, ndao tem outro objetivo se-
ndo "recarregar", magneticamente e psi-

guicamente, a Egrégora da Obediéncia, a
alma, oculta e invisivel que verdadeira-
mente anima e vivifica, mesmo reagindo
automaticamente, e sem a qual seria ne-
cessario realizar a cerimbnia contra os
falsos companheiros uma vez mais.

Isto explica porque traidores, maus ir-
maos, perjuradores das Obrigac¢des, ocasi-
onalmente os adversarios da Franco-
Maconaria, tiveram todos um fim tragico,
mesmo sem intervencdo humana direta!
Ligados antecipadamente a este destino,
por um voto muito claro, livremente acei-
taram a sorte que os esperaria caso vies-
sem a trair, e estao, por esta razao, expos-
tos as forcas vingativas da Egrégora. E se,
pelo seu comportamento, eles se expde a
essa lei inexoravel, eles despertam auto-
maticamente o choque de retorno, de
vinganca e punig¢do. Essa é a razao de exis-
tir dos "ritos de vinganca" e seus motivos
ocultos (AMBELAIN, op. cit).

Sobre os Graus ditos de "Templo", podemos
dizer que eles constituiam aquilo que convém se cha-
mar de "altos graus". Os Rituais dos "Grandes-
Arquitetos" e dos "Grandes-Eleitos de Zorobabel"
conservam ainda os emblemas e o simbolismo mago-
nico (aventais, corddes, joias, a préopria forma da ritu-
alistica, etc...). Mas seus catecismos transportam o
Candidato para o pleno esoterismo mistico, e mais
especialmente no da Doutrina Geral (RAMOS, op.cit).

Ao grau de "Grande-Arquiteto"”, o Irm3o ne-
cessitava purificar-se por meio de um especifico regi-
me ascético da Ordem (abstinéncia de certas carnes,
de certas partes de animais autorizados, de gorduras,
etc... no espirito do Antigo Testamento — regime dos
levitas). Era sua missdo expelir os Poderes das Trevas,
os quais haviam invadido a aura terrestre, por suas
cerimOnias magicas efetuadas em grupo, ou separa-
damente; e cooperar "simpaticamente", e sob uma
forma especial, com aquelas OperacOes especiais efe-
tuada pelo “Mestre Soberano” em pessoa. Este gran-
de estado era equivalente ao de Réau+Croix, este era
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o papel devolvido aos "Cavaleiros do Oriente", defini-
do pelos arquivos recolhidos por Papus® (VIVENZA,
2006).

O grau seguinte, "Grande-Eleito de Zoroba-
bel" (ou "Comendador do Oriente"), era equivalente
ao "Companheiro Reau+Croix". Como todos os graus
de Companheiro de varios "regimes" maconicos, era
tanto neutro como ambiguo, mal definido, mas pleno
de mistério e de enigmas em sua ritualistica. E um
Grau no qual o equivalente Cohen se baseava sobre a
lenda de Zorobabel, explicada em um nivel superior.
Estava relacionada com uma ponte, analoga a erigida
sobre o Rio Céfiso, a qual os iniciados deviam atraves-
sar no retorno de Eléusis (CAILLET, 2011).

Neste grau, o afiliado tinha uma trégua das
"Operacdes" cerimoniais. Ele se recolhia, meditava
por certo periodo, retornava as suas teorias funda-
mentais, e se preparava, através de um tipo de in-
trospeccao (verdadeira acumulagdo, restricdo psiqui-
ca), a sua futura ordenacgdo de Reau+Croix.

A "Classe Secreta" era a dos Réau+Croix. Ela
compreendia, segundo dizem todos os historiadores
da Ordem, (BAADER, op.cit) somente um grau. Mas
certos comentarios abreviados que encontramos nas
cartas de Louis-Claude de Saint-Martin, na época em
gue ele era secretdrio do Mestre, (em lugar de P. Bul-
let, ja desaparecido), fazem-nos acreditar que esta
classe compreendia dois graus: Em efeito, é um grau
abreviado em duas letras: G. R., do qual fala Saint-
Martin em algumas cartas. E isto nos faz questionar
se talvez atras do grau secreto de Reau+Croix, teria
existido outro ainda mais secreto chamado "Grande
Reau+Croix" ou "Grande Reau" (G. R.) (AMBELAIN,
op.cit).

O propédsito desta classe, por seus ensinamen-
tos esotéricos, era o de colocar os dignitarios em co-
munhdo com os mundos do Além, aqueles dos Pode-
res Celestes, isto feito pelas Evoca¢des da Alta Magia.
Enquanto o grau de "Grande-Arquiteto" ensinava a
expelir os Poderes Demoniacos da aura da Terra por

meio de exorcismos magicos, o grau de "Reau+Croix"
ensinava os meios de se evocar as Poténcias Celestes,
e de lhes atrair "simpaticamente" para esta mesma
aura terrestre. Mais além, elas permitiam, ao Re-
au+Croix, por suas manifestacGes (auditivas ou visu-
ais) aparentes, de julgar o grau de progresso que o
evocador adquiriu, e de ver se ele se encontrava
"reintegrado em seus poderes originais", segundo a
expressao do Mestre (BAADER, op.cit).

Os Elus-Cohen tinham em seu Mestre, Marti-
nez de Pasqually, o grande agente responsavel pela
sua comunicagao com o invisivel. Segundo os histori-
adores, eles se reuniam para invocar La Chose ou A
Coisa (em traducao literal). Muitos acreditam até ho-
je que La Chose era uma inteligéncia planetaria, ou-
tros dizem que era um ser espiritual chamado Metra-
ton Sarphanim. La Chose quando se manifestava, nao
precisava de um corpo para sua manifestacdo; ela
materializava-se. Ora, mas para isso precisava de va-
rios elementos Magicos para facilitar esse processo e
dado o poder destas sessdes, muitos discipulos de
Pasqually cobriam os olhos temendo o fenémeno
(JoLy, 1938).

Arthur Edward WAITE (1911, 1922, 1923)
apresenta outra escala de graus diferente da sugerida
por Ambelain no que se refere aos estudos dos
"Sacerdotes Eleitos" ou "Elus Cohen":

Quinto Grau Aprendiz Eleito Cohen: a ins-
trucdo deste grau divide o conhecimento
sobre a existéncia do Grande Arquiteto do
Universo e sobre o principio da emanagao
espiritual do homem. Mesmo a Ordem é
emanada do Criador e tem sido perpetua-
da até nossos dias por Ad3do, de Adao para
Noé, de Noé para Melquizedeque, portan-
to a Abrado, Moisés, Salomao, Zorobabel e
Cristo. O sentido desta transmissao dog-
matica é que sempre tem existido uma
Tradicao Secreta no mundo, e que sucessi-
vas épocas a tem manifestado com suces-

> Documentos manuscritos recolhidos por Phillipe Encause, filho de Papus, na sede da Gestapo de Paris, em 1944, apés a liberta-

¢do da cidade pelas forgas aliadas.
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sivas custddias. E com este sentido que a
Ordem diz ter o propdsito de manter o
homem e sua virtude primitiva, com seus
poderes espirituais e divinos.

Sexto Grau Companheiro Eleito Cohen: o
estudante aprende a Caida do Homem. Ele
é passado da perpendicular ao triangulo,
ou da unido do Primeiro Principio ao da
triplicidade das coisas existentes. O grau
de Companheiro tipifica essa transi¢do. Ao
Candidato desfazer a Queda, na qual seu
préprio espirito se acha submerso.

Sétimo Grau Mestre Eleito Cohen: simboli-
camente o Candidato passa do triangulo
ao circulo. Trabalha nos circulos de expia-
¢do que dizem ser seis, em correspondén-
cia com as seis concepc¢des utilizadas pelo
Grande Arquiteto na construgdo do Tem-
plo Universal. Se explica o simbolismo do
Templo de Salomao. Estimula-se os mem-
bros deste Grau a caridade, aos bons
exemplos e a todos os deveres da Ordem,
para a reintegracdo de seus principios indi-
viduais, simbolizados no Mercurio, o Enxo-
fre e o Sal.

Oitavo Grau Grande Mestre Eleito Cohen:
o candidato entra no circulo da reconcilia-
¢do. Estimula-o a abragar a causa da luta
contra o mal sobre a terra, que tenta des-
truir a Lei divina. Devem ser soldados do
Reconciliador, o Cristo. Se adverte o candi-
dato a ndo ingressar em ordens secretas
que pervertem os ensinamentos recebi-
dos. Simbolicamente o candidato tem 33
anos.

Nono Grau Grande Arquiteto ou Cavaleiro
do Este: simbolicamente o candidato tem
80 anos. E um Grau de Luz e o Templo se
abre com todas as luzes acesas. Existem
quatro GuardiGes, que representam aos
quatro angulos dos quatro pontos cardeais
do céu. Se estudam os mistérios das Ta-
buas Enoquianas de John Dee.

Décimo Grau Grande Eleito de Zorobabel
ou Comandante do Este: o Candidato tra-
balha sobre a Redengdo. E muito pouco do
que se pode dizer desse Grau.

Décimo Primeiro Grau Cavaleiro Reaux
Croix: sem dados. Supde-se que simboliza
a realizacao de Cristo.

O Ritual Cohen

O Ritual é bastante assemelhado a abertura
de loja magdnica simbdlica, num didlogo instrutivo
entre o Veneravel Mestre e os Vigilantes, com sinais,
toques e palavras, além de batidas especificas para
cada grau. Apesar disso, Martinés de Pasqually, em
suas instrucdes aos seus discipulos alertava categori-
camente:

Apenas a precisao da Cerimdnia ndo bas-
ta. E necessdria uma grande exatiddo e
santidade, de conduta de vida, uma pre-
paracdo espiritual feita pela prece, retiro,
jejum e meditagdo... (M. Pasqually, Discur-
so de Iniciacdo de um Reau-Croix, Ma-
nusc. do Séc. 18. In: AMBELAIN, op.cit).

Martines de Pasqually entendia que a ascen-
sdao do homem sé poderia se operar pela Teurgia, ou
seja, por um conjunto complexo de praticas ritualisti-
cas, visando obter sua reintegracdao com a Divindade
com intermediacdo angélica. Para isso salmos eram
recitados, nomes divinos, sinais cabalisticos, dese-
nhos em tapetes magicos ou operativos eram dese-
nhados especificamente para cada tipo de operacao
(LE FORESTIER, 2003 e 2011).

Caillet (op.cit) descreve detalhadamente os
rituais de Aprendiz Simbdlico, Companheiro Simbdli-
co, Mestre simbodlico, Mestre Elu Cohen, Grande
Mestre Elu Cohen, Grand Elu de Zarobabel, Coman-
dante do Oriente e Réau-Croix. Em cada grau, ha
sempre um procedimento para que todo o material
ritualistico, decorativo, as vestes e o préprio templo
passavam por rituais de exorcismo, purificacdo e con-
sagracao, individualmente. Letras hebraicas e ou no-
mes de seres angélicos e divinos sdo citados em mui-
tas fases do processo.

Ressalta ainda que todos os graus “sdo inicia-
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ticos, perpetrados e conduzidos unicamente por um
Réau-Croix, ndo se permitindo a transmissao por co-
municacdo”. Caillet ressalta também que exigia-se
severa disciplina de seus membros, que deveriam
realizar rituais didrios pela manha e antes de deitar-
se, além de recitar salmos e realizar operagbes em
um “oratério” pessoal e privado, em ambiente restri-
to, para evocacles. Essas cerimobnias sdo chamadas
de “Rituais” de Protecao, de Acoplamento a Cadeia
Oculta de Apolbnio, Didrio, de Equindécio, de Evoca-
¢do dos Anjos, Meditagdes em Simbolos, dos 22 No-
mes, dentre tantas outras férmulas magicas usadas.

Pode-se dizer que o uso do ritual e de algu-
mas paraferndlias ndo sdo essenciais para o sucesso
de uma operacdo chamada de telrgica, entretanto
esse material serve como meios de inducdo a soleni-
dade e a concentracgdo, o que beneficiaria o operador
e todos os presentes. Para ele existia mais um fator
importante: tudo o que acontece no mundo fisico,
possui inevitdvel repercussdo na parte invisivel do
universo, neste caso, a contraparte astral da terra,
gue possui a sua prépria populacdo e forgas atuando
sobre si, ambos estao proximamente conectados a
cada momento e em cada lugar, as nossas atividades
atraem ou repelem os seres desejaveis ou indeseja-
veis do outro lado.

Um Cohen deveria procurar seguir fielmente
trés coisas: a primeira, se subtrair a toda e qualquer
sociedade secreta que trate e ensine doutrinas con-
trarias a Lei Espiritual e a Ordem dos Cohen; a segun-
da afastar-se de todo lugar de profanacao ou de pros-
tituicdo tanto das coisas espirituais como de si mes-
mo, corporal ou intelectualmente; a terceira jamais
esquecer a Ordenacdo que ele recebeu, observar es-
crupulosamente a maneira de viver como membro da
Ordem.

Ainda devemos destacar que o sistema preco-
nizava Oracdes para as trés Pessoas da Santissima
Trindade, a fim de atrair a Providéncia Divina. Conju-
ragdes para os Anjos e 0s Santos, para a cooperagao
do operador com eles, o avanco da Opus Magnus da
Reintegracdo Universal. Exorcismos contra as entida-
des espirituais demoniacas, a fim de aliviar - e, even-

tualmente, erradicarem - as manifestacdes do mal e
aliviar o seu jugo sobre a humanidade.

Esta combinacdo de Oragdes, Conjuracdes e
Exorcismos constituia uma espécie de “CULTO” ou
ritual cabalistico que incluia dez diferentes opera-
¢Oes, que corresponde aos dez atributos Divino da
arvore Sefirética ou Arvore da Vida: 1 . KETHER - Con-
sagracao anual de todas as operacgdes de Deus. 2 .
HOCKMAH — Manifestacdo absoluta do Espirito San-
to. 3. BINAH - Operacao para o fortalecimento da fé
e da estabilidade no caminho espiritual. 4 . HESSED -
Operacdo de atracdo do Espirito Santo e aceitacdo de
seus dons. 5 . GUEBURAH - Operag¢bes contra agdes
humanas e as ideologias que os que s3ao contra a Lei
Divina. 6 . TIPHERET - Operagao contra a guerra. 7 .
NETSAH - Operagao contra magos negros e seus par-
ceiros espirituais. 8 . HOD - Operagao contra demoé-
nios. 9 . IESOD - Influéncia da Providéncia para a hu-
manidade em geral. 10 . MALKUTH - Expia¢ao na ma-
téria, rumo aos céus.

Regularidade da Transmissao da Ordem Elus Cohen

Ambelain (1946b) faz referéncia a um manus-
crito de sua prdpria autoria para tenta explicar a re-
gularidade da cadeia de transmissdo sucesséria desde
Pasqually até Lagresse. Esta explicacdo também é en-
contrada, com variagdes tanto em Amadou (op.cit)
como em Le Forestier (op.ci):

Pensamos que, se falta a regularidade ma-
¢Onica administrativa a organizagdao Marti-
nista operativa moderna, recriada em 1943
(e isso se pode admitir facilmente), com
uma existéncia legal apés 1945, sob o no-
me de Ordem dos Elus Cohen, ela possui
pelo menos uma filiagdo inicia-tica regular
e incontestavel, que se pode provar, desde
J. B. Willermoz e, antes dele, Martinez de
Pasqually, pelo canal dos Cavaleiros Benfei-
tores da Cidade Santa, e ela possui, ade-
mais, pelos pode-res da ordem conferidos
a certos de seus altos dignitarios pela Igreja
Gnoéstica, a possibilidade de criar novos
Professos e Grandes Professos, isto é, orde-
nar, em virtude da sucessdo apostdlica,
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mem-bros rigorosamente escolhidos, como
aqueles do século 18, e de torna-los Teur-
gos, pois ndo esque-¢camos que esta suces-
sao uniu simultaneamente o Sacerddcio de
Melchizedec e o Sacerdécio se-gundo Aa-
rdo.

E se, no século 18, a mudanca de denomi-
nacdo que o Convento de Lyon de 1778
deu aos Cavaleiros do Templo da Estrita
Observancia, transformando-os em Cava-
leiros Benfeitores da Cidade Santa, impon-
do-lhes uma mistica secreta, estranha a
maconaria regular, ndo lhe fez perder sua
regularidade, pode-se entdao admitir que o
mesmo ocorre hoje. Eles realizam entao
um verdadeiro retorno a forma primitiva,
uma verdadeira “peregrinacdo as ori-
gens” ...

Ora, existem certos fatos que, desde a ori-
gem do ressurgimento de 1943, vieram con
-firmar o bem-fundado e o valor (sendo a
regularidade) desta filiagdo Willermozista
no seio dos Elus Cohen assim reconstitui-
dos:

1. Foi o Irm3o Georges Lagresse que esteve
na origem deste renascimento da ordem.
Ora, ele era: (a) Cavaleiro Benfeitor da Ci-
dade Santa, membro do Grande Priorado
das Gdlias (a fotografia de seu Diploma
existe em nossos arquivos); b) Cavaleiro do
Templo (Rito Priméval Sueco), membro da
Grande Loja da Dina-marca; c) Reau-Croix
da filiagdo afirmada por J. Bricaud, e que é
infelizmente duvidosa, como explicamos
em nosso opusculo pré-citado; d) Rosa-
Cruz do Oriente. Esta Ordem teria estado
na origem dos Elus Cohen do século 18 e
da Companhia dos Filésofos Incégnitos des-
sa mesma época.

2. O Doutor Camille Savoire, Grande Prior
das Galias, Prior dos Cavaleiros da Cidade
Santa para a Franga, aceitou, em 1943, des-
de o ressurgimento da Ordem dos Elus Co-
hen, o cargo de Grao-Mestre de Honra des-
ta Ordem. Por ocasido de sua morte, o di-
ploma afirmando esta qualidade foi, com
suas demais Cartas e Patentes magoOnicas,

depositada nos arquivos do Supremo Con-
selho do Rito Escocés, na Grande Loja da
Franca.

3. O mesmo doutor Savoire, desde quando
soube por Lagresse do ressurgimento dos
Cohen e a utilizacdo (em especial) da filia-
¢do dos Cavaleiros Benfeitores da Cidade
Santa, nos orde-nou que ndao cometésse-
mos imprudéncias (estdvamos na época
sob ocupacdo alema e o governo de Vichy),
acrescentando: “Apds a Guerra, eu vos re-
gularizarei...” Ele aprovava, assim, nossa
designa-¢do por Lagrésse.

4. A prova desse derradeiro ponto é dada
facilmente se lembrarmos que ele aceitou
figurar na declaragdo oficial da Ordem dos
Elus Cohen, feita na Prefeitura de Policia de
Paris, no Setor de Associa¢Ges, no fim de
1944, como Grdo-Mestre de Honra, e que
ele contra-assinou nossa designacao por
Lagresse, de Grao-Mestre Substituto da
Ordem.

5. Ele se empenhou em seguida em consti-
tuir ele mesmo, assistido por dois outros
Cavaleiros Benfeitores da Cidade Santa, em
Fevereiro de 1945, uma Loja Escocesa Reti-
ficada, de-nominada Arca da Alianga, loja
de S3do Jodo, que deveria servir de base aos
graus azuis da ordem dos Elus Cohen. Ele
nomeou os oficiais ad vitam e nos designou
assim como Veneravel vitalicio da referida
Loja.

6. Ele aceitou o cargo de Veneravel de Hon-
ra desta mesma Loja e assistiu a todas as
reunides de 1945 nesta qualidade. Seu co-
lar de Veneravel de Honra (azul claro, orla-
do em prata) lhe foi oferecido pela Loja, e
deve atualmente encontrar-se, com as ou-
tras lembrancas deste ilustre Ma-¢com, nos
arquivos da Grande Loja da Franca.

De todas essas coisas, testemunhos ma-
nuscritos, documentos oficiais e indiscuti-
veis, permanecem, sem com isso omitir-se
o testemunho oral dos sobreviventes desta
época, que tem igualmente o seu valor.

Por todas essas razoes, a Ordem dos Elus
Cohen, assim reaberta, estima-se autori-
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zada a reivindicar, sem com isso negar a
validade de outros ramos de espirito dife-
rente, a filiacdo misteriosa que J. B. Willer-
moz desejou e chegou a incluir na Ordem
Interior dos Cavaleiros Benfei-tores da Ci-
dade Santa.

Conclusao

Trata-se de um ritual de bases magonicas re-
pleto de agBes magicas, esotéricas, teurgicas e feno-
ménicas, que se perdeu e foi sistematizado em 1943
por Robert Ambelain. Muitos questionam a validade
dessas operagdes em nossa sociedade outros questi-
onam sua viabilidade pratica. Como sistema magoni-
co, foge a toda a estrutura da magonaria contempo-
ranea, mantendo apenas algumas semelhancas ritua-
listicas.

Os defensores da viabilidade desse sistema
teurgico alegam que faltam elementos morais e éti-
cos aos atuais praticantes que nao seguem o0s precei-
tos fundamentais de Pasqually, tais como a abstinén-
cia de alcool, carnes, fumo e um regime celibatario,
conjugados as praticas didrias, longas e repetitivas,
principalmente as individuais que requerem grandes
espacos fisicos e reservados.

Outros alegam que existem caminhos mais
eficientes, menos exteriores e mais interiores de co-
munhao divina, a chamada via cardiaca, proposta por
Saint-Martin e os martinistas contemporaneos.

N3o existem rituais originais disponibilizados.
Na maioria dos casos e com o advento das grandes
midias virtuais e a disponibilizacdo desse material na
internet, muitos dos seguidores tém usado arquivos
virtuais, de fonte e traducdo duvidosas, para todos os
fins. Acreditamos que com a disponibilizacdo de ma-
nuscritos originais, muitas das informacdes e achis-
mos possam ser corrigidas evitando-se problemas de
toda a sorte, quer materiais, autorais, mentais e psi-
coldgicos.
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1. Introdugao

Durante trés semanas em Cuba em janeiro de
2015, tive contato com uma Magonaria detentora de
caracteristicas singulares no mundo, resultantes do
desenvolvimento histérico da Ordem Macgobnica na-
guele pais e, principalmente, pelos ultimos 56 anos
de regime socialista e suas consequéncias culturais e
socioeconOmicas. Minha estadia, que coincidiu com a
euforia pelos recentes didlogos diplomaticos entre
EUA e Cuba e com a visita da delegacdo americana a
Havana, também proporcionou uma nitida visdo da
expectativa do povo cubano em voltar a receber tu-
ristas americanos em seu territério. Com o desenvol-
vimento de tais didlogos diplomaticos, acredita-se
gue, em breve, o turismo para Cuba crescera ainda
mais. Hoje, dezenas de milhares dos turistas que visi-
tam Cuba sdo brasileiros e esse nimero tendera a
aumentar, entre eles, muitos macgons. O objetivo des-
te artigo é oferecer um panorama atual da Macgonaria
Cubana aos irmaos interessados em conhecé-la, com-
preendendo um pouco de sua histéria, funcionamen-
to e particularidades.

2. Breve Resumo Histérico da Magonaria Cubana

A mais antiga menc¢do a Cuba relacionada a
Maconaria Especulativa estd na obra de Findel,
“Historia de la Francmasoneria”, que relata a nomea-
¢do na Grande Loja dos Modernos de um Grao Mes-
tre Provincial para Cuba, entre 1751 e 1754 (FINDEL,
1946). Outra mencdo posterior é da iniciacdo de Ale-
xander Cockburn em Havana, em 1763, em uma Loja
Militar de nimero 218 no Registro da Irlanda. Ao que
tudo indica, apds esse periodo, no final do Século
XVII, a ilha de Cuba foi alvo de interesse da Macona-
ria Francesa, iniciando assim uma disputa entre ma-
cons franceses e ingleses pelo territdrio cubano.

Em 1798 ha o registro de quatro Lojas com-
postas por franceses em Cuba, com cartas emitidas

pelo Grande Oriente de Franca (TORRES-CUERVAS,
2013, p. 67). No entanto, em 1808, tendo a Franca
invadido a Espanha, os magons franceses que viviam
em Cuba se emigraram para Louisiana, levando com
eles suas Lojas. Apenas algumas Lojas mantiveram-se
em funcionamento nesse periodo.

Ja em 1820, com o triunfo do movimento libe-
ral na Espanha, as poucas Lojas em funcionamento
em Cuba viram a oportunidade de fundarem suas
Grandes Lojas. Duas Grandes Lojas surgiram: a Gran-
de Loja Espanhola de Magons Antigos e Aceitos de
York e o Grande Oriente Territorial Espanhol Ameri-
cano do Rito dos Escocistas. A Grande Loja de York
em Cuba surgiu dos esforcos de Joel Robert Poinssett,
o mesmo responsavel pelo surgimento da Grande
Loja de York no México, e contou com a simpatia da
Grande Loja da Pensilvania (MARES, 1950). O Grande
Oriente dos Escocistas recebeu carta do Grande Ori-
ente de Franga. Em 1823 as duas organizag¢des tenta-
ram realizar uma unido, sem sucesso, visto a queda
do regime constitucional espanhol e o retorno do ab-
solutismo. A Maconaria foi proibida e as duas organi-
zacOes sucumbiram (VIVANCO, 1958, p. 25).

Apenas em 1857, com o triunfo da Unido Libe-
ral na Espanha, o ambiente se fez novamente favora-
vel ao surgimento de Lojas Magbnicas no territério
cubano. Em 1859, ja com trés Lojas constituidas, os
macons cubanos procuraram Albert Pike, ent3o Sobe-
rano Grande Comendador do Supremo Conselho da
Jurisdicdo Sul dos Estados Unidos, pedindo seu auxi-
lio para a criacdo de uma Grande Loja regular, o que
foi concretizado em 5 de dezembro de 1859, com a
fundacdo da Grande Loja de Colén, em Santiago de
Cuba. No dia 27 do mesmo més, André Cassard, com
a autorizacdao de Albert Pike, fundou, também em
Santiago de Cuba, o Supremo Conselho do Grau 33
do Rito Escocés Antigo e Aceito de Cuba. Os macgons
da Grande Loja ndo digeriram muito bem a fundacgdo
do Supremo Conselho em Santiago, sem sua devida
consulta, iniciando dai uma rivalidade entre a Grande

FinP | Rio de Janeiro, Vol. 2,

n.1, p. 33-38, Jan/Abr, 2015.

34



ISMAIL, K. AMACONARIA CUBANA VISTA DE PERTO

Loja e o Supremo Conselho (TORRES-CUERVAS, 2013,
p. 79).

Tal rivalidade abriu espago para o surgimento
de uma nova organizagao magonica na ilha, o Gran
Oriente de Cuba y las Antillas, que sobreviveu até Ou-
tubro de 1868, quando se dissolveu (ALMEIDA, 1883).
Porém, a rivalidade entre a Grande Loja e o Supremo
Conselho somente teve fim em 1875, a partir das de-
cisdes tomadas na Conferéncia Mundial dos Supre-
mos Conselhos, em Lausanne, na Suica. O lema ma-
¢onico francés, “Liberdade, Igualdade e Fraternida-
de”, eminentemente politico, foi entdo substituido
pelo lema magonico inglés e americano, de “Amor
Fraternal, Socorro e Verdade”, eminentemente filan-
trépico-fraternal.

Com uma maior concentracdo de Lojas na Ca-
pital, iniciou-se um movimento para a transferéncia
da Grande Loja para Havana, sonho entdo realizado
em 1877. Porém, um grupo de magons de Santiago
de Cuba, discordantes da decisdo, mantiveram uma
Grande Loja em Santiago. Alguns anos depois, em
1880, os macons cubanos conseguiram promover a
fusdo dessas duas Grandes Lojas, culminando na
Grande Loja Unida de Célon e Ilha de Cuba. Um ano
depois, essa organizacao, que unificou a Magonaria
Azul em Cuba, contava com mais de 70 Lojas e deze-
nas de tratados de reconhecimento (TORRES-
CUERVAS, 1993).

A Grande Loja Unida de Cdlon e llha de Cuba,
apos a independéncia de Cuba, passou entdo a se
chamar Grande Loja de Cuba, adotando a data de 5
de Dezembro de 1859, quando da fundac¢do da Gran-
de Loja com o auxilio de Albert Pike, como data ofici-
al de sua fundacdo. Atualmente, com quase 30 mil
membros e mais de 300 Lojas, possui reconhecimen-
to de toda a comunidade macgo0nica regular no mundo
(LIST OF LODGES, 2014).

3. Recentes Fatos Relevantes

Alguns fatos ocorridos na Magonaria Cubana
anteriormente chamaram a atencdo da comunidade
maconica internacional. Dentre eles, podemos desta-
car:

3.1. A Grande Loja de Cuba no Exterior

Em 1984, muitos macons cubanos vivendo em
Miami se reuniram para fundar a Grande Loja de Cu-
ba no Exterior, cuja finalidade era de abrigar as Lojas
que, nas ultimas décadas, haviam sido formadas por
cubanos emigrados. Trabalhando com as cerimonias,
costumes e regras da Grande Loja de Cuba original,
essa Grande Loja, por estar trabalhando no territdrio
da Grande Loja da Flérida, ndo obteve qualquer reco-
nhecimento.

Em outubro de 2013, o atual Grdo Mestre da
Grande Loja de Cuba, Evaristo Ruben Gutiérrez Tor-
res, apos didlogo com os dirigentes da Grande Loja de
Cuba no Exterior, propbs a Grande Loja da Flérida um
tratado de “jurisdicdo funcional”, de forma que essa
Grande Loja de Cuba no Exterior, mudando seu nome
para Grande Loja Unida de Cubanos no Exterior, pu-
desse trabalhar de forma regular e reconhecida, co-
mo uma espécie de Grande Loja Distrital da Grande
Loja de Cuba, similar as Grandes Lojas Distritais da
Grande Loja Unida da Inglaterra (GRAN LOGIA DE CU-
BA, 2013). O pedido foi negado.

3.2. Expulsdo de um Grao Mestre

Um Grao-Mestre que era espido, ou, depen-
dendo do ponto de vista, um espido que era Grao-
Mestre: José Manuel Collera Vento, cardiologista in-
fantil, conhecido pelo servico de inteligéncia cubano
como “agente Gerardo”. Tendo sido exposto em rede
nacional de televisdo como um herdi nacional, Colle-
ra, enquanto Grdao-Mestre, era também um agente
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da inteligéncia cubana, e manteve contato com dissi-
dentes cubanos nos EUA, em especial na Flérida e
New Jersey, que eram magons. Passando-se por sim-
patico ao movimento dissidente, Collera utilizava de
sua posicao como Grao-Mestre para coletar informa-
¢Oes dos “irmdos em exilio” e transmiti-las ao dérgao
cubano de seguranca nacional. Para tanto, realizava
visita a Lojas de cubanos em Miami, as quais ndo de-
tinham reconhecimento, nem da Grande Loja de Cu-
ba, nem da Grande Loja da Flérida. Por conta disso,
em 2010 foi expulso da Grande Loja de Cuba por per-
jurio, traicao e relagdes com Magonaria irregular.

Um dos resultados obtidos por Collera en-
guanto fazia jogo duplo de Grdao Mestre e espido foi
um contato com Alan Gross, que, ao que tudo indica,
acreditava estar se encontrando em Havana com um
lider magom contrario ao sistema politico cubano.
Gross era funciondrio de uma agéncia americana que
tinha por objetivo fornecer meios de comunicag¢ao a
dissidentes internos em Cuba. O encontro com Colle-
ra colocou-o no radar da inteligéncia cubana, resul-
tando em sua prisdo, em 2009. Collera foi uma das
testemunhas de acusacdo no julgamento que conde-
nou Gross a prisdo cubana, em 2011. Gross foi liber-
tado em Dezembro de 2014, apés uma longa negoci-
acao de troca pelos cinco prisioneiros cubanos nos
EUA, considerados herdis em Cuba. Apesar de a troca
ter ocorrido no mesmo dia, ambos os governos decla-
raram que nao se tratava de uma troca e que as liber-
tacOes ocorreram por razoes alheias.

4. Relato Pessoal
4.1. A Grande Loja de Cuba

A sede da Grande Loja de Cuba situa-se a Ave-
nida Salvador Allende, anteriormente chamada de
Carlos Ill, no coracdo de Havana. Um prédio impo-
nente, de 11 andares, que possui em seu apice um
gigantesco globo terrestre coroado com o esquadro e
o compasso, foi inaugurado em 1955, mas teve na

década de 60 a maioria de seus andares desapropria-
da pelo governo cubano em nome dos “melhores in-
teresses do Estado”. N&o obstante, a Grande Loja,
apertada nos 30% que lhe restou de seu proprio edifi-
cio, seguiu sua trajetéria em prol da sociedade, dedi-
cando boa parte de seu espago a uma biblioteca pu-
blica com mais de 45 mil publicagdes e um museu
magonico.

A realidade do mobilidrio da Grande Loja de
Cuba ndo difere do verificado nos imdveis particula-
res de Havana e até mesmo em alguns 6rgaos publi-
cos. Os mesmos moveis originais de quando da inau-
guracdo, na década de 50, sobrevivem sob o cuidado
zeloso dos macons que compdem a administracao da
Grande Loja. Aqueles utensilios mais delicados, como
cortinas e forro do teto, infelizmente apresentam ele-
vado grau de deterioracao.

Entretanto, a situacdo material da Grande Lo-
ja, que evidencia certo requinte e orgulho de outrora,
em nada prejudica a recepgao fraterna e calorosa dos
macons ali presentes, apds a devida verificagao do
reconhecimento do visitante. Na ocasiao, fui recepci-
onado pelo Grdao Mestre Adjunto, Grande Secretario,
Grande Orador e pelo Presidente da Comissao de Re-
lagOes Exteriores. Apds alguns minutos de didlogo, fui
convidado a adentrar ao gabinete do Mui Respeitavel
Grao Mestre, Evaristo Rubén Gutierrez Torres, que,
apesar de ter acabado de chegar de viagem a um
evento macgonico no Equador, ndo hesitou em dar-
me as boas vindas.

No sagudo de entrada do prédio da Grande
Loja de Cuba ndao ha uma recepc¢ao, o que dificulta o
acesso a informacgdo. Utilize um dos elevadores a di-
reita e dirija-se ao 112 andar, onde funciona a Admi-
nistracdo da Grande Loja. Ndo deixe de levar uma
identificacdo macdnica em que possa ser verificada
sua Obediéncia, sua Loja e se estda regular no ano vi-
gente. Outra op¢do, mais comum, é levar consigo
uma carta de apresentacdao de sua Obediéncia. Apds
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a devida verificacdo no List of Lodges, serda emitido
um cartdo da Grande Secretaria autorizando as Lojas
jurisdicionadas a recebé-lo. Dai entdo vocé pode
aproveitar sua presen¢a no prédio da Grande Loja
para fazer um pequeno tour pelo mesmo, conhecen-
do sua biblioteca e museu (ha horarios restritos para
as visitas), ou mesmo o terra¢o do prédio, que possui
vista privilegiada de toda a cidade.

4.2. As Lojas Simbolicas

ApOs a visita a Grande Loja de Cuba e com o
cartdo da Grande Secretaria que avaliza sua visitacao,
vocé estd apto a atender uma reunidao sem maiores
dificuldades. Ha dezenas de Lojas que funcionam no
prédio da Grande Loja, tendo reunides em todos os
dias da semana, inclusive domingos, e varias outras
em varios bairros de Havana. Ha mais de trezentas
Lojas em atividade em todo o pais.

Ha algumas poucas Lojas na Grande Loja de
Cuba que trabalham no Rito de York (York mesmo,
ndo Emulacdo). Sdo Lojas que datam do final do Sécu-
lo XIX, quando os EUA entraram na luta entre a Espa-
nha e os cubanos, fazendo um acordo com a Espanha
e assumindo o dominio da ilha de Cuba. A partir dai,
a Grande Loja de Cuba permitiu a fundacao da Loja
“Havana N. 99”, formada por macgons norte-
americanos e inicialmente trabalhando em inglés.
Outras foram a Loja “Island”, Loja “Santa Fe” e Loja
“Landmark”, todas trabalhando no Rito de York.

A maioria das Lojas de Cuba, assim como
ocorre em toda a América Latina, trabalha numa ver-
sdo do Rito Escocés Antigo e Aceito. A diferenca mais
visivel em comparagdo com o trabalho em uma Loja
tipica do Brasil que pode ser citada é a presenca de
duas portas no Ocidente: ao contrario do Brasil, em
gue no REAA as Lojas tém uma unica porta central,
nas Lojas do REAA de Cuba hd duas portas no Ociden-
te, como nas Lojas do Rito de York. Isso provavelmen-
te deveu-se a influéncia americana nos primeiros

anos da Grande Loja.

4.3. Indumentaria e Paramentos

Enquanto que no Brasil os magons adotam
oficialmente uma vestimenta mais formal, geralmen-
te terno preto e grava preta com camisa branca, Cu-
ba é similar a alguns Estados dos EUA em que se per-
mite uma vestimenta mais informal. Essa informali-
dade na vestimenta em Loja permite visualizar algo
interessante, que sdo os macons adeptos da Santeria,
uma religido de origem africana em que seus adeptos
devem, em alguns periodos, vestirem-se totalmente
de branco.

J4 quanto aos aventais e colares, por alguma
razao histdrica, mesmo as Lojas Simbdlicas que prati-
cam o Rito Escocés Antigo e Aceito utilizam aventais
e colares tipicos do Rito de York, ou seja, orlados em
azul escuro, com o Olho da Providéncia estampado
na abeta. As Lojas costumam disponibilizar aventais
para os visitantes. No entanto, os aventais de modo
geral sdo poucos e estdo em ma situacdo, muitos de-
les encardidos, descosturados ou rasgados. Por isso,
sugere-se que o visitante leve seu prdprio avental.

4.4. Filantropia

Além das atividades filantrépicas desenvolvi-
das pelas Lojas, a Grande Loja de Cuba, em parceria
com o Supremo Conselho do Rito Escocés de Cuba,
mantém o Asilo Magbnico Nacional. Fundado em
1886, o Asilo foi criado originalmente para abrigar
mendigos. Atualmente, o asilo conta com mais de 90
macons idosos, vilvas de macgons e familiares, man-
tendo também um pantedo no cemitério de uma ci-
dade fronteirica para o sepultamento dos abrigados
falecidos, quando ha o consentimento e a necessida-
de das familias. O sustento do asilo é proporcionado
por uma parcela da anuidade dos macons cubanos,
além das doacGes espontaneas realizadas a cada reu-
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nido de cada Loja do pais. Nao ha qualquer apoio es-
tatal e a auséncia de OnGs - Organizacdes Nao Gover-
namentais - em Cuba dificulta uma relagao mais con-
creta com apoiadores ndo magons.

5. Consideragoes Finais

Senti-me imensamente feliz em ter podido
presenciar uma Maconaria que, apesar de todas as
adversidades, serve de exemplo a Macgonaria Latino-
americana no cumprimento dos deveres magonicos
de Fraternidade, Caridade e Verdade. Uma Macgona-
ria com média de mais de 90 membros por Loja, en-
guanto que a média na América Latina e Caribe é de
aproximadamente 30 membros por Loja. Para se ter
uma ideia, uma Unica Loja em Havana conta com
mais de 400 obreiros, ou seja, mais magons do que se
tem em paises como Nicaragua, Costa Rica e Panama.
Uma Macgonaria que, mesmo com escassez financeira
e material, mantém um Asilo que abriga mais de 90
familias; uma biblioteca que, provavelmente, tem o
maior acervo magoOnico da América Latina e Caribe; e
uma Academia de Altos Estudos Macgonicos com pro-
ducdo pujante e de qualidade.
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Resenha

do Livro:

ISMAIL, Kennyo. O LIDER MACOM: Como a Magonaria tem formado lideres nos ultimos séculos e
colaborado para a felicidade da humanidade. Londrina: Editora A Trolha, 2014. 144 paginas.

Trata-se da mais nova obra do autor Kennyo
Ismail, MSc., MI, MRA, PSS, KT, KTP, HP, GM Adj. dos
Magons Cripticos do Brasil, membro da Academia
Macgonica de Letras do DF, da Philalethes Society e da
Masonic Society, que anteriormente publicou
“Desmistificando a Magonaria” pela Universo dos Li-
vros (2012).

Esta obra é fruto de um intenso e dedicado
esforco de pesquisa. Vejamos aqui o percurso do au-
tor:

Para testar as hipdteses apresentadas,
considerou-se a comunidade magdnica no
Brasil, somando cerca de 220 mil magons.
Foram consideradas trés vertentes mago-
nicas regulares brasileiras, quais sejam:
Grandes Orientes Estaduais federados ao
Grande Oriente do Brasil - GOB, Grandes
Lojas Estaduais confederadas a Confede-
racdo MacgoOnica Simbodlica Brasileira -
CMSB, e Grandes Orientes Independentes
Estaduais confederados a Confederacao
Macgobnica do Brasil — COMAB.

Um total de 2.769 macons respondeu a
pesquisa. Apds um tratamento inicial de
limpeza da base de dados, foram conside-
rados validos para analise um total de
1.571 respondentes, espalhados nas 27
Unidades Federativas da Nac¢do. Em rela-
¢do aos dados demograficos, a amostra
estd dividida nas trés vertentes magonicas
brasileiras, sendo 43% filiados ao GOB,

36% filiados a CMSB e 21% filiados a CO-
MAB. Em termos de localidade, 42% resi-
dem na Regido Sudeste, 29% no Sul, 13%
no Centro-Oeste, 11% no Nordeste e 5%
no Norte. Do total de participantes, 72%
possuem mais de 40 anos de idade. Ainda,
cerca de 67% dos macons participantes
possuem um minimo de 5 anos de Maco-
naria, sendo que cerca de 46% sdao mem-
bros da instituicdo hd pelo menos 10
anos.

Esses dados, por si s@s, demonstram a serie-
dade e o alcance impactante da obra para a comuni-
dade magobnica brasileira, tdo carente de obras desse
nivel, que tem como proposta compreender o com-
portamento organizacional no meio magoénico.

Além de nos brindar com relevantes cita¢des
bibliograficas, 169 ao todo (provavelmente um recor-
de na literatura magonica nacional), que nos estimu-
lam a pensar sobre o papel da Ordem na sociedade e
o papel do individuo na Ordem, temos narrativas his-
tdricas como essa:

Ampliar a esfera da felicidade social é o
digno projeto benevolente de uma insti-
tuicdo magonica, e é mais fervorosamente
desejado que o comportamento de cada
membro da Fraternidade, bem como as
publicacGes que revelam os principios nos
quais eles atuam; tende a convencer a
humanidade de que o grande objetivo da
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Maconaria é promover a felicidade da ra-
¢a humana (Washington's Masonic Cor-
respondence as Found among the Wa-
shington Papers in the Library of Con-
gress, SACHSE, 2007, p. 84)

A obra deve ser tornar uma espécie de livro
de cabeceira de todos os magons, independente de
rito ou poténcia. Para justificar essa colocacao, peco
gue leiam com muita atengao esse trecho das conclu-
sdes que o autor chega, que demonstra, sem a me-
nor sombra de duvida, a importancia do comporta-
mento ético do magom:

Os resultados indicam ainda que a lideran-
ca ética do Veneravel Mestre influencia as
acoes dos macons de ajuda ao préximo,
seja diretamente ou mediada pela identi-
dade moral dos macons, a qual também
influencia diretamente esse comportamen-
to benévolo dos macons. Dessa forma, po-
de-se dizer que o bom Venerdvel Mestre
consegue estimular a iniciativa dos mem-
bros de sua Loja em realizar boas agoes,
ajudando as pessoas, participando de
acOes filantropicas ou pequenas atitudes
de caridade para com seus semelhantes. E
isso também é estimulado pela moral dos
membros, a qual também foi impactada
positivamente pelo Venerdvel Mestre.

Preciso falar mais? N3o. Basta ler o livro.

Luiz Franklin de Mattos Silva
Editor-Chefe
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Noticia:

SENIOR DeMOLAY E EMPOSSADO MEMBRO EFETIVO DO SUPREMO CONSELHO 33

O Supremo Conselho do Grau 33 do Rito
Escocés Antigo e Aceito da Magonaria para a
Republica Federativa do Brasil, em reunidao Sols-
ticial de Primavera do Sacro Colégio, realizada
na tarde do dia 23 de setembro de 2014, realizou
a cerimdnia de Coroacado de trés novos Mem-
bros Efetivos, Antonio Luiz Corréa, 33°, Manif
Antonio Torres Julio, 33° e Anderson Pinto Ver-
cosa Simdes, 33°. O cerimonial aconteceu no
Templo Nobre e foi presidida pelo Soberano
Grande Comendador, Luiz Fernando Rodrigues
Torres.

Dentre os novos Membros Efetivos coroa-
dos, Anderson Vergosa se tornou o primeiro Sé-
nior DeMolay no Brasil a ocupar o cargo. Iniciado
na Ordem DeMolay em 28 de outubro de 1989,
portanto, as vésperas de comemorar 25 anos
ininterruptos na instituicdo, iniciou sua caminha-
da no Capitulo Rio de Janeiro n® 001, primeiro
fundado no Brasil e patrocinado pelo Supremo
Conselho do Grau 33. Ocupou os mais diversos
cargos na instituicdo juvenil, chegando a ocupar
o cargo de Mestre Conselheiro Nacional na ges-
tao 1995/96.

Dez anos apo6s sua iniciagao na Ordem
DeMolay, no dia 30 de outubro de 1999, Vercosa
iniciou na Maconaria através da Augusta Respei-
tavel e Benemérita Loja Macénica Igualdade n°
93, jurisdicionada a Grande Loja Magénica do
Estado do Rio de Janeiro. Tal Loja, assim como
o Capitulo DeMolay, entdo, funcionava nas de-
pendéncias da sede do Supremo Conselho e

que, também, teve, em suas fileiras, o pai do no-
vo membro efetivo, José Paulo Vergosa Simdes.
Assim como seu pai, foi Veneravel Mestre de
sua Loja, no periodo 2008/09. Durante sua admi-
nistracio, teve a grata alegria de poder realizar o
sonho dos Irméaos da Loja igualdade, inauguran-
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do o seu Templo proprio.

O jovem Vergosa, aos 40 anos de idade,
é o atual Grande Mestre do Grande Conselho
Estadual do Rio de Janeiro, e no Supremo Con-
selho do Rito Escocés, apos ser investido no
Grau 33°, em 24 de julho de 2008, tendo presidi-
do todos os Altos Corpos Filoséficos, foi coroado
Membro Efetivo do Supremo Conselho do Grau
33.

Francisco Feitosa, 33°
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Relato de Evento:

York Rite in Pernambuco—2014

A emocgdo falou mais alto para mais de trés
centenas de Macons ao final da recepc¢do da Ordem
de Malta, reunidos para o evento York Rite in Per-
nambuco. O Comandante das Comanderias Subordi-
nadas ao Grand Encampment of Knights Templar,
Sir Edward Trosin, quando agradeceu a recep¢do que
receberam, ele e Sir Lawrence E. Tucker, Grand Re-
corder, declarou que acabara de receber uma comu-
nicacdo do Mui Eminente Grao-Mestre, Sir KnightDa-
vid Dixon Goodwin, de que tinha sido concedida a
dispensa para a Grande Comanderia de Cavaleiros
Templarios do Brasil!

Este foi apenas um dos muitos momentos do
evento de Recife, ocorrido de 20 a 22 de novembro
de 2014, que reuniu Macons das trés Poténcias regu-
lares brasileiras, Grande Oriente do Brasil, Grandes
Lojas confederadas a CMSB e Grandes Orien-
tes confederados a COMAB. Nao apenas os segmen-
tos do Rito de York e as Ordens americanas, mas tam-
bém as Ordens inglesas e representantes de todos os
Ritos regulares praticados entre nés congregaram-se
em bela demonstracao de fraterna unido, um bem-
vindo contraste com certas atitudes paroquiais e
mesquinhas que ainda lamentavelmente ocorrem
entre nés. Nomes consagrados da Magonaria inter-
nacional deram lustro ao York Rite in Pernambuco,
além dos citados dignitdrios americanos, como o
Grande Secretario do Gran Capitulo de Masones del
Real Arco del Rito de York de Paraguay, conhecido e
admirado pelos Macons brasileiros, Odilon Ayala, li-
derando numerosa delegacdo. Rui Silvio Stragli-
otto e Ticiano Duarte, baluartes entre os Macons bra-
sileiros, e inumeros Grdo-Mestres e Past Grdo-
Mestres, também deram a honra de sua presenca, a

comecar pelo anfitrido, GM Antonio do Carmo Ferrei-
ra, e incluindo os GMs Lazaro Emanuel Franco Sal-
les, Ward Gusmado, Paulo Roberto Pithan e Ricardo
Guisado, aos quais acrescentamos dezenas de Gran-
des Oficiais das trés Poténcias e Magons provenien-
tes de todos os rincdes do Brasil.

Este ano, a Ordem dos Sacerdotes Cavaleiros
Templdrios abriu novas perspectivas para Macons
brasileiros das Poténcias regulares ao ser conferida
por seu Grande Superintendente, Jorge Barnsley
Pessoa Filho.

Outro momento marcante ocorreu na soleni-
dade de abertura. O Grande Sumo Sacerdote
do Supremo Grande Capitulo de Macons do Real Arco
do Brasil,Luiz Sérgio Rodrigues de Jesus, com a pre-
senca do Grande Mestre do Supremo Grande Conse-
Iho de Magons Cripticos do Brasil, André Luiz Pinheiro
de Amorim, os altos dignitarios dos varios segmentos
do Rito de York e da Societas Rosicruciana in Civitati-
bus Foederatis testemunharam a entrega daSilver
Medal, medalha conferida aqueles que prestam rele-
vantes servicos ao General Grand Chapter of Royal
Arch Masons International, a maior associacao magé-
nica internacional. A honraria tinha sido conferida ao
Grande Oficial Executivo do Rito de York para o Bra-
sil, Paulo Roberto Curi, que ndo pode recebe-la na
Assembleia Trienal de Buffalo, Nova York, em setem-
bro passado. Para alegria da familia, ela foi entregue
pelo novo Deputado doGeneral Grand Chapter para a
Regido Sul da América Latina, Christian Farias Santos.

Muitos outros momentos marcantes e de
grande relevancia ocorrerem nos poucos dias. Pena
é que, por razOes de espaco, este breve relato nao
tenha como fazer justica aos inumeros Magons e pes-
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soal de apoio que, ano apds ano, tém tornado possi-
vel os eventos do Rito de York. Figuras historicas en-
tre nés, é mais que justo homenagear os humildes
carregadores de piano, sem os quais nada teria sido
feito. A relacdo é grande, passando pelos Oficiais e
Past Oficiais dos Capitulos, Conselhos, Comanderias,
Colégios e Taberndculos, que pagaram o preco do
pioneirismo, até aos Grao-Mestres e Past Grao-
Mestres, que tém aberto as portas e prestigiado o
Rito de York. Sem eles, ndo teriamos hoje os Corpos
do General Grand Chapter (Real Arco), fundado em
1797, do General Grand Council (Graus Cripticos), de
1890, do Grand Encampment (Ordens de Cavalaria),
de 1816, da Societas Rosicruciana (estudos magoni-
cos), de 1880, americanas, e The Holy Royal Arch
Knight Templar Priest, antiga Ordem inglesa, mas em
sua forma atual desde 1926.

Mesmo que permanegam quase andnimos nas Colu-
nas, o salto gigantesco que foi dado e a aceitagdo
desses Graus e Ordens tradicionais e regulares no
Brasil, é testemunho de sua coragem e abnega-
¢do. Que o Rito de York tenha conseguido, em tao
pouco tempo, ocupar seu lugar na constelagao de
Ritos praticados no Brasil demonstra o valor do seu
trabalho e constitui-se num tributo a sua capacidade
de realizacao!

Texto originalmente publicado no website

www.realarco.org.br
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